
ֹאּתאא וֹתא א874 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

     תּוֹרָה כב      

צְנִיעוּתָא, )זוהר  תרומה ח"ב דף קעח:( סִפְרָא דִּ אָה דְּ רְקָא חֲמִישָׁ פִּ

אָה  עִלָּ וְגַלְיָא, עֵדֶן  רָא' - חֲצִי מַאֲמָר, אָב וּבֵן, סְתִים  'בָּ ית' - מַאֲמָר,  רֵאשִׁ 'בְּ רָא".  ית בָּ רֵאשִׁ "בְּ
אָה. תָּ סְתִים וּגְנִיז, עֵדֶן תַּ דִּ

י יֵשׁ מוֹכִיחֵי הַדּוֹר - וְהֵם  תוֹךְ חוֹתָם' )ע"ז דף לא.(. חוֹתָם, הוּא כִּ שׁ 'חוֹתָם', וְיֵשׁ 'חוֹתָם בְּ יֵּ ע שֶׁ א דַּ

ראש  שאחר  בשבוע  בברסלב  נאמרה  זו  1. תורה 
השנה, בעשרת ימי תשובה תקס"ה )חיי מוהר"ן אות נ"ט(. 
היינו ביום שני ה' תשרי )פרפראות לחכמה אות א'(. וכתב 
ת תְּשׁוּבָה  בחיי מוהר"ן )שם אות י"ב – י"ג(, וז"ל: בְּשַׁבָּ
)תקס"ה( הָיִינוּ מְסֻפָּקִים אִם נִזְכֶּה שֶׁיִּכְנסֹ אֵלֵינוּ מֵחַדְרוֹ 

לֵישֵׁב עִמָּנוּ בִּסְעֻדָּה שְׁלִישִׁית לְגַלּוֹת לָנוּ תּוֹרָה, כִּי לֹא 
הָיָה דַּרְכּוֹ לֵישֵׁב עִמָּנוּ בִּסְעֻדָּה שְׁלִישִׁית, כִּי אִם בְּעִתִּים 
יְדוּעִים וכו'. וְלֹא נִכְנַס מֵחֲמַת זֶה )שנודע לו מפטירת בתו 
פיגא, ע"ש( לִסְעֻדָּה שְׁלִישִׁית, וְנָהַג שָׁעָה אַחַת אֲבֵלוּת 

לְבֵיתוֹ  אֶצְלֵנוּ  נִכְנַס  כָּךְ  אַחַר  וכו'.  שַׁבָּת  בְּמוֹצָאֵי 
בָּכָה  לְאֶחָד אִם  וְאָז שָׁאַל  כְּדַרְכּוֹ.  עִמָּנוּ  וְדִבֵּר  הַגָּדוֹל 
בְּראֹשׁ הַשָּׁנָה, וְאָמַר אָז שֶׁעִקַּר הַבְּכִיָּה כְּשֶׁהִיא מֵחֲמַת 
שִׂמְחָה וכו'. וְאָמַר אָז שֶׁהָיָה לוֹ אָז )בסעודה שלישית( מַה 
שֶּׁנִּקְרָא בִּלְשׁוֹן חֲסִידוּת 'הֶאָרָה גְּדוֹלָה לוֹמַר תּוֹרָה' וכו', 
וּמֵחֲמַת זֶה )הודעת האבלות(, נִתְבַּלְבֵּל הַדָּבָר, וְלֹא אָמַר אָז 

הַתּוֹרָה הַגְּדוֹלָה שֶׁהָיָה מוּכָן לוֹמַר כַּנַּ"ל. 
יִתְבָּרַךְ  הַשֵּׁם  וְסִבֵּב  עָלֵינוּ  גָּבַר  חַסְדּוֹ  הַשֵּׁם  וּבְחֶמְלַת 
שֶׁאַף עַל פִּי כֵן לֹא אָבַדְנוּ הַתּוֹרָה הַזּאֹת, כִּי זָכִינוּ אַחַר 
כָּךְ בְּיוֹם שֵׁנִי שֶׁגִּלָּה לָנוּ אָז תּוֹרָה גְּבוֹהָה אֲרֻכָּה וּרְחָבָה 
וַעֲמֻקָּה מְאֹד, וְהִיא הַתּוֹרָה 'חוֹתָם בְּתוֹךְ חוֹתָם' )תורה 

דידן(. וְהַתּוֹרָה הַזּאֹת נֶאֶמְרָה פִּתְאֹם, כִּי בִּתְחִלָּה יָשַׁב 

לְהָבִיא  אֶחָד  לְאִישׁ  צִוָּה  וּמִקֹּדֶם  כְּדַרְכּוֹ,  עִמָּנוּ  וְדִבֵּר 
לוֹ שֶׁמֶן וּפְתִילָה לְתַקֵּן לוֹ נֵר שֶׁל שֶׁמֶן זַיִת, וְאַחַר כָּךְ 
פְּעָמִים,  כַּמָּה  דַּרְכּוֹ  הָיָה  כֵן  כִּי  בְּעַצְמוֹ.  הַנֵּר  הִדְלִיק 
הָיָה  וְהַדָּבָר  זַיִת,  שֶׁמֶן  שֶׁל  נֵר  מַדְלִיק  פִּתְאֹם  שֶׁהָיָה 
מוּבָן שֶׁהָיָה מַמְתִּיק דִּינִים בָּזֶה. וְאָז סָמוּךְ לְהַהַדְלָקָה 
וְהַנֵּר הָיָה דּוֹלֵק סָמוּךְ לְשֻׁלְחָנוֹ, וְהוּא דִּבֵּר עִמָּנוּ בְּאֵימָה 
גְּדוֹלָה, וּבְתוֹךְ כָּךְ צִוָּה לְהָבִיא לְפָנָיו 'סְלִיחָה' וְהֵבִיאוּ 
יוֹם  שֶׁל  סְלִיחָה  מֵאֵיזֶה  קְצָת  וְאָמַר  וּפְתָחָהּ,  לְפָנָיו 
כִּפּוּרִים. וְהַכּלֹ הָיָה בִּפְנֵי כֻּלָּנוּ שֶׁהָיִינוּ עוֹמְדִים סְבִיבוֹ, 
וְהוּא יָשַׁב עַל כִּסְאוֹ סָמוּךְ לְשֻׁלְחָנוֹ בְּחַדְרוֹ. בְּתוֹךְ כָּךְ 
הִתְחִיל לְדַבֵּר מֵהַגַּן עֵדֶן וְהַגֵּיהִנָּם, שֶׁהַגַּן עֵדֶן וְהַגֵּיהִנָּם 
הֵם בְּזֶה הָעוֹלָם וְכוּ', וְנִכְנַס מֵעִנְיָן לְעִנְיָן עַד שֶׁגָּמַר כָּל 
הַתּוֹרָה 'חוֹתָם בְּתוֹךְ חוֹתָם' הַנַּ"ל, וְנִשְׁתַּהֲתָה הָאֲמִירָה 

בְּעֶרֶךְ אַרְבַּע שָׁעוֹת, עכ"ל.
עוד מסופר בשיח שרפי קודש )ח"א אות תק"ל, מאבני"ה 
בְּתוֹךְ  'חוֹתָם  הַתּוֹרָה  זַ"ל  רַבֵּנוּ  כְּשֶׁאָמַר  וז"ל:  ברזל(, 

חוֹתָם', וּמֵחֲמַת שֶׁנֶּאֶמְרָה פִּתְאוֹם, בְּעֵת שֶׁהָיָה רַבֵּנוּ זַ"ל 
בַּחֶדֶר הַקָּטָן )בביתו, וגם שלא בזמן רגיל לומר תורה(, עַל כֵּן 
ה  לא הָיָה שׁוּם אִישׁ יוֹדֵעַ שֶׁאוֹמֵר תּוֹרָה, אַחַר כָּךְ נַעֲשָׂ

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

צְנִיעוּתָא'3, )זוהר פרשת תרומה ח"ב דף קעח:(. 'סִפְרָא דִּ אָה2 – הפרק החמישי דְּ רְקָא1 חֲמִישָׁ פִּ

ית" – מַאֲמָר, פי', 'בראשית' הוא המאמר הראשון מעשרה  רֵאשִׁ רָא"4 )בראשית א, א(, "בְּ ית בָּ רֵאשִׁ "בְּ
רָא" – חֲצִי מַאֲמָר –  מאמרות שבהם נברא העולם5, והוא כנגד ספירת החכמה. פרצוף )בנין רוחני( 'אבא', "בָּ

דהיינו, חצי ממילת 'ברא–שית', והכוונה היא על פרצוף 'זעיר אנפין' )שיש בו שש ספירות מחסד עד יסוד(, כי 'ברא' 

תרגומו: 'בן', ו'זעיר אנפין' הוא נחשב בפרצופים בן לפרצוף 'אבא', כי הוא השתלשל ממנו ומקבל ממנו את 

אורו. והיינו אָב וּבֵן, ומפרש: סְתִים - הוא 'אבא' )מאמר שלם(, וְגַלְיָא - הוא 'זעיר אנפין' )חצי מאמר(. ואבא 

סְתִים וּגְנִיז – עדן העליון, שהוא סתום ואין מי שישיגנו, ו'זעיר אנפין'  נקרא: עֵדֶן  אָה דִּ נקרא: עֵדֶן עִלָּ

אָה – עדן התחתון המתגלה.  תָּ תַּ

יבאר שיש 'חותם הרגלין' – שהם צדיקי הדור המוכיחים את ישראל, ועי"ז חותמים וסותמים את הדין מלפעול.

י יֵשׁ מוֹכִיחֵי  תוֹךְ חוֹתָם'7 )עבודה זרה דף לא.(8. 'חוֹתָם' הוּא - כִּ שׁ 'חוֹתָם'6, וְיֵשׁ 'חוֹתָם בְּ יֵּ ע, שֶׁ א. דַּ

אאמקוָותאועיוניםאא
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רַעַשׁ שֶׁאוֹמֵר רַבֵּנוּ זַ"ל תּוֹרָה, וּבָאוּ אֲנָשִׁים מִן הַשּׁוּק 
ה דּוֹחַק גָּדוֹל, וְאָז אָמַר מוֹהַרְנַ"תְּ 'עִם הַגּוּף אֵינִי  וְנַעֲשָׂ
ה, אֲבָל הָראֹשׁ שָׁמַרְתִּי שֶׁיִּהְיֶה אֵצֶל רַבֵּנוּ  יוֹדֵעַ מַה נַּעֲשָׂ

זַ"ל', עכ"ל.
תורה זו כתבה ר' נתן לפני רבינו אחר ששמעה מפי 
פיסקה  פיסקה  לו  מקריא  היה  שרבינו  היינו  רבינו, 
בלשון אידיש, ור' נתן היה כותב לפניו בלשון הקודש. 
ואמר )בסוף תורה זו(, שהיה שינוי בסדר הדברים בין 
כשאמר את התורה לפניהם, לבין איך שהקריא אותה 

רבינו לפניו לכותבה.
2. בתקופה זו משבועות תקס"ד עד עשרת ימי תשובה 
תקס"ה, אמר רבינו ארבעה תורות על ארבע פרקים 
וסדר אמירת התורות היה כך:  מספרא דצניעותא, 
בשבועות תקס"ד נאמרה תורה י"ט על פרק א', בשבת 
נחמו תקס"ד נאמרה תורה כ"א על פרק ד', בראש 
השנה תקס"ה נאמרה תורה כ' על פרק ג', ובעשרת ימי 
תשובה תקס"ה נאמרה תורה כ"ב )תורה דידן( על פרק 
ה'. ]על פרק ב' דספרא דצניעותא, נאמר כבר בשנת 
תקס"א בזלטיפלי, והוא תורה ב'[. וכשסידר ר' נתן את 
התורות לדפוס, הקדים את תורה כ' שעל פרק ג' לתורה 
כ"א שעל פרק ד', כפי סדר הספרא דצניעותא, אף 

שבסדר אמירת התורות, תורה כ"א קדמה לתורה כ'.
3. ראה לעיל בתחילת תורה אות י"ט, שביארנו ענין 

ספר זה.
יקרה מאוד בעיני רבינו, כמובא  זו היתה  4. תורה 
בחיי מוהר"ן )אות קי"ז(, וז"ל: וְסִפֵּר אָז )בשבת פרשת נח, 
ראש חודש חשון תקס"ה( שֶׁבְּאוֹתוֹ הָראֹשׁ הַשָּׁנָה נָתְנוּ לוֹ 

עֶקְסְפֶּענְס ]הוֹצָאוֹת[ אֶלֶף אֲדֻמִּים אַחַר כָּל הַהִצְטָרְכוּת 
בְּמָקוֹם  וְהָיָה  הרגילות(,  להוצאות השנה  )יותר ממה שצריך 

שֶׁאָמְרוּ  מָקוֹם  וְהָיָה  מְאֹד,  תּוֹרָה  אוֹהֵב  וְהוּא  שֶׁהָיָה, 
שָׁם תּוֹרָה גָּבוֹהַּ מְאדֹ וְהָלַךְ לְשָׁם, וְעָמַד שָׁם שׁוֹמֵר עַל 
הַפֶּתַח וְלֹא הִנִּיחוֹ לִכְנֹס. וְנָתַן לוֹ הָאֶלֶף אֲדֻמִּים שֶׁלּוֹ 
כְּדֵי שֶׁיַּנִּיחוּהוּ. וְהָיָה לוֹ שָׁם יֵצֶר הָרָע גָּדוֹל עַל הָאֶלֶף 
אֲדֻמִּים שֶׁלֹּא לִתְּנֵם, וְגַם יוֹדֵעַ אֲפִלּוּ הַיֵּצֶר הָרָע שֶׁיֵּשׁ 
שָׁם. וְנִכְנַס לְשָׁם וְשָׁמַע מַה שֶּׁשָּׁמַע, וּמַה שֶּׁשָּׁמַע בְּאוֹתוֹ 
הָעֵת, הַיְנוּ מַאֲמַר 'חוֹתָם בְּתוֹךְ חוֹתָם' )בְּלִקּוּטֵי א' סִימָן 
כ"ב(, הוּא מֵאוֹתוֹ הַתּוֹרָה שֶׁל הַמָּקוֹם הַנַּ"ל, רַק הוּא 

מְעַט וּמִקְצָת וְכוּ', עכ"ל.
עוד בענין מעלת תורה זו, סיפר ר' נתן )שיח שרפי קודש 
מֵרַבֵּנוּ אֶת הַתּוֹרָה:  כְּשֶׁשָּׁמַעְתִּי  ח"ב אות תר"ץ(, וז"ל: 

שֶׁתּוֹרָתוֹ  חָשַׁבְתִּי  ח'(,  תורה  )לעיל  זָהָב'  מְנוֹרַת  'רָאִיתִי 
שִׁמְשׁוֹן  רַבִּי  הַקָּדוֹשׁ  שֶׁל  כְּתוֹרָתוֹ  הִיא  רַבֵּנוּ  שֶׁל 
מֵאוֹסְטְרוֹפּוֹלִי זֵכֶר צַדִּיק לִבְרָכָה, אוּלָם כְּשֶׁשָּׁמַעְתִּי אֶת 
הַתּוֹרָה 'חוֹתָם בְּתוֹךְ חוֹתָם' )תורה דידן(, רָאִיתִי שֶׁאֵלּוּ 

הֵם בֶּאֱמֶת תּוֹרוֹת רַבִּי נַחְמָן, עכ"ל. 
תורה זו היא מהתורות הארוכות והקשות שבלקוטי 
מוהר"ן, ובהקדמה לתורה זו כתב בספר באיבי הנחל, 
וז"ל: התורה הזאת, גם הפירוש הפשוט, הוא עמוק 

מאוד וצריכין לבאר.
5. במשנה )אבות ה, א( 'בעשרה מאמרות נברא העולם' 
הם  )מה  נינהו  הי  לב.(,  )דף  השנה  בראש  ובגמ'  וכו'. 
הוו  תשעה  דבראשית,  ויאמר  ויאמר  מאמרות(,  עשרה 

)בתורה נאמר רק תשעה פעמים "ויאמר" בבריאת העולם, כגון, 

"ויאמר אלהים יהיה אור" וכו'(. 'בראשית נמי מאמר הוא' 

מהמאמרות(,  אחד  היא  'בראשית'  תיבת  שגם  מתרצת,  )הגמ' 

'ויאמר  ביה  כתיב  דלא  גב  על  ואף  ופירש"י:  ע"כ. 
יהי שמים' – כמאן דכתיב דמי, דבאמירה נמי איברו 
ה'  "בִּדְבַר  ו(  לג,  )תהלים  דכתיב  בידים,  ולא  )השמים( 

שָׁמַיִם נַעֲשׂוּ", עכ"ל. ובראשית הוא 'מאמר סתום' )כי 
לא נאמר בו 'ויאמר' בפירוש(, והוא הגבוה מכל המאמרות 

)ע' שבת דף קד. ובמהרש"א שם(.

6. תורה זו נאמרה בעשרת ימי תשובה, ובראש השנה 
הוא זמן כתיבת הדין, והחתימה ביום כיפור בשעת 
ראֹשׁ  הנעילה, וכמו שאומרים בפיוט 'נתנה תוקף' – 'בְּ
פּוּר יֵחָתֵמוּן' )ע' ר"ה טז.(.  תֵבוּן, וּבְיּוֹם צוֹם כִּ נָה יִכָּ הַשָּׁׂ
וכתב בלקוטי הלכות )יום כפור א, ו(, וז"ל: נֶחְתָּמִין בְּיוֹם 
הַכִּפּוּרִים, כִּי תִּקּוּן הַבְּרִית הוּא בְּחִינַת 'חוֹתָם', בִּבְחִינַת 
)ברכת הברית, שבת דף קלז:( 'וְצֶאֱצָאָיו חָתַם בְּאוֹת בְּרִית 

נִשְׁלָם  אָז  כִּי  בִּנְעִילָה,  הַחֲתִימָה  עִקַּר  כֵּן  וְעַל  קֹדֶשׁ'. 
תִּקּוּן הַבְּרִית עַל יְדֵי הַחֲמִשָּׁה עִנּוּיִים שֶׁהִתְעַנּוּ כָּל הַיּוֹם 
וכו'. כִּי חוֹתָם שֶׁל יוֹם  הַכִּפּוּרִים הוּא בְּחִינַת חוֹתָם 
יָאִיר,  שֶׁל תִּקּוּן הַבְּרִית, כְּפִי הַמּוּבָן מִדִּבְרֵי רַבֵּנוּ נֵרוֹ 
בְּמַאֲמַר הַחוֹתָמוֹת )תורה דידן(, עַיֵּן שָׁם. כִּי חוֹתָם שֶׁל 
הַפְּנִימִי שֶׁהוּא חוֹתַם  הָרִאשׁוֹן  כִּפּוּר, הוּא חוֹתָם  יוֹם 
הָרַגְלִין, כְּמוֹ שֶׁמְּבאָֹר שָׁם, וְחוֹתָם הָרַגְלִין הוּא בְּחִינַת 
'חוֹתַם אוֹת בְּרִית קדֶֹשׁ' כַּיָּדוּעַ, כִּי הַחוֹתָם נַעֲשֶׂה עַל יְדֵי 
תִּקּוּן הַבְּרִית שֶׁעַל יָדוֹ 'דָּם נֶעְכָּר וְנַעֲשֶׂה חָלָב' )בכורות 
ו:( וְנִתְתַּקֵּן הַדַּם נִדּוֹת, וְעַל יְדֵי זֶה נַעֲשֶׂה בְּחִינַת חוֹתָם 

שֶׁהוּא הֵפֶךְ דַּם נִדּוֹת )כַּמּוּבָא בַּכְּתָבִים, וְכַמּוּבָא בְּסָמוּךְ(.
7. בהושענא רבא, הוא 'חותם בתוך חותם', כמובא 
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בְיָכוֹל אֶת  לּוֹמְדִין כִּ הֵם "לִמּוּדֵי ה'" )ישעיה נד, יג(, הַיְנוּ שֶׁ ם שֶׁ חִינוֹת 'רַגְלִין'; וְנִקְרָאִים רַגְלִין, עַל שֵׁ בְּ
רַךְ.  יִתְבָּ ם  ֵ לְהַשּׁ וּלְהַחֲזִירָם  לְהוֹכִיחָם  רָאֵל,  לְיִשְׂ לִיחוּתוֹ  שְׁ בִּ הוֹלְכִים  וְהֵם  עֵצוֹת.  לוֹ  נּוֹתְנִין  שֶׁ ה', 
"וְכָל  עַל  ח(  יא,  )שְׁמוֹת  "י  רַשִׁ רֵשׁ  פֵּ שֶׁ מוֹ  כְּ הָעֵצָה,  ם  שֵׁ עַל  'רַגְלִין',  חִינוֹת  בְּ נִקְרָאִים  זֶה  ם  שֵׁ וְעַל 
לִיחוּתוֹ לְהוֹכִיחַ  שְׁ בִּ הוֹלְכִים  שֶׁ הַהֲלִיכָה,  ם  שֵׁ וְעַל  עֲצָתְךָ',  'הַהוֹלְכִים אַחַר  רַגְלֶיךָ" -  בְּ ר   הָעָם אֲשֶׁ

"ל.  נַּ כַּ

ין תּוֹרָה; וּמֵחֲמַת  דִּ י צָרִיךְ לִהְיוֹת  ין הוּא הַתּוֹרָה, כִּ וְהַדִּ עוֹלָם,  ין בָּ דִּ זַר  גְּ רַךְ גּוֹזֵר  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ וּכְשֶׁ
ים זֶה  וְהֵם מְכַסִּ הַדּוֹר.  גְזַר עַל  נִּ שֶׁ ין תּוֹרָה  הַדִּ ה לָהֶם  וּמְגַלֶּ הֶם  עִמָּ 'לִמּוּדֵי ה'', הוּא מִתְיַעֵץ  הֵם  שֶׁ
הַחִיצוֹנִים,  נּוּ  מִמֶּ יִינְקוּ  לּאֹ  שֶׁ "מַעְיָן חָתוּם",  )שִׁיר הַשִּׁירִים ד, יב(  בְחִינַת  בִּ וְחוֹתְמִין אוֹתוֹ,  תּוֹרָה  ין  הַדִּ
דָי", הַיְנוּ  לִמֻּ חִינַת )יְשַׁעְיָה ח, טז( "חֲתוֹם תּוֹרָה בְּ ין אַכְזָרִי. וְזֶה בְּ לוֹם דִּ נּוּ חַס וְשָׁ ה מִמֶּ לּאֹ יִהְיֶה נַעֲשֶׂ שֶׁ

וראה  ג'(.  דרוש  הכפורים  יום  )דרושי  הכוונות  בשער 
בבן איש חי )שנה ראשונה וזאת הברכה ב'(, וז"ל: בליל 
הושענא רבא בעת חצות לילה, נגמר ונעשה בחינת 
חותם   – חותם  בתוך  חותם  )הוא  למעלה  החיצון  חותם 
הידין כדבסמוך(, כי ביום הכפורים נגמר חותם הפנימי 

ולכן  יותר,  )הוא חותם אחד, בחינת רגלין( שהוא העיקר 

בהושענא רבא נמסרין הפתקין, עכ"ל.
8. שם בגמ' מובא: אמר ר' אלעזר, 'הכל משתמר 

ערוך  נפסק בשולחן  וכן  וכו'.  חותם'  בתוך  בחותם 
)יורה דעה קיח, א(, וז"ל: יין, ובשר, וחתיכת דג שאין 

בו סימן, שהפקיד או שלח ביד עובד כוכבים, צריך 
שני חותמות, ע"כ. ושם )סעיף ג'( נתן דוגמאות לחותם 
בתוך חותם. ולמעשה, כשסוגר את הכלי בסגירה אחת 
חתומה, ועליו עוד סגירה שניה, היא חותם שני. וראה 

עוד בשולחן ערוך לקמן )סימן ק"ל(.
וז"ל:  מ"א(,  תורה  )סוף  לקמן  רבינו  שביאר  9. כמו 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
חִינוֹת 'רַגְלִין', וְנִקְרָאִים 'רַגְלִין', עַל  הַדּוֹר - צדיקים המוכיחים את ישראל לעשות את רצון ה', וְהֵם בְּ
בְיָכוֹל אֶת  לּוֹמְדִין – שמלמדים כִּ הֵם "לִמּוּדֵי ה'" )ישעיה נד, יג(, בחינת ספירות נצח והוד9, הַיְנוּ שֶׁ ם שֶׁ שֵׁ
נּוֹתְנִין11 לוֹ עֵצוֹת12, כי ה' ית' מתייעץ עמם כביכול, בשעה שרוצה לגזור דין מחמת החטאים, והם  ה'10, שֶׁ
רָאֵל, לְהוֹכִיחָם  לִיחוּתוֹ לְיִשְׂ שְׁ מייעצים לו, שבמקום פעולת הדין הם יוכיחו את ישראל, וְהֵם הוֹלְכִים בִּ

ם  חִינוֹת 'רַגְלִין', עַל שֵׁ ם זֶה נִקְרָאִים מוכיחים אלו בְּ רַךְ. וְעַל שֵׁ ם יִתְבָּ ֵ וּלְהַחֲזִירָם בתשובה לְהַשּׁ
רַגְלֶיךָ":  ר בְּ "י עַל הפסוק )שמות יא, ח( "וְכָל הָעָם אֲשֶׁ רֵשׁ רַשִׁ פֵּ מוֹ שֶׁ הָעֵצָה13 שנותנים לה' יתברך, כְּ
ם  'הַהוֹלְכִים אַחַר עֲצָתְךָ', הרי, שהעצה היא בחינת 'רגל', וְסיבה נוספת מדוע הם נקראים 'רגלין', עַל שֵׁ

"ל. נַּ לִיחוּתוֹ של הקב"ה לְהוֹכִיחַ את ישראל כַּ שְׁ הוֹלְכִים בִּ הַהֲלִיכָה, שֶׁ

לאחר שביאר, מהו 'חותם', שהוא 'רגלין' )ספירות נצח והוד( - תלמידי חכמים הנותנים כביכול עצה להקב"ה איך לדון את 
ישראל, וגם הולכים להוכיח את ישראל. יבאר עתה, שהחותם הזה בא לחתום ולסתום גזירות רעות.

ין תּוֹרָה14,  י צָרִיךְ לִהְיוֹת דִּ ין הוּא הַתּוֹרָה, כִּ עוֹלָם, וְהַדִּ ין לרעה בָּ זַר דִּ רַךְ גּוֹזֵר גְּ ם יִתְבָּ ֵ הַשּׁ וּכְשֶׁ
הֶם,  הֵם 'לִמּוּדֵי ה'' – שנותנים עצות להקב"ה, הוּא מִתְיַעֵץ עִמָּ שנפסק על פי דיני התורה, וּמֵחֲמַת שֶׁ

ין תּוֹרָה וְחוֹתְמִין אוֹתוֹ, והחתימה  ים זֶה הַדִּ גְזַר עַל הַדּוֹר, וְהֵם מְכַסִּ נִּ ין תּוֹרָה שֶׁ ה לָהֶם הַדִּ וּמְגַלֶּ
נעשית בבחינה שלהם עצמם, כי חותם פנימי זה הוא חותם ה'רגלין', שהוא  בחינת 'נצח והוד', "למודי ה'" 

לּאֹ  בְחִינַת הכתוב )שיר ד, יב(: "מַעְיָן חָתוּם"15, שהם חותמים את הדין הנמשך ממעיין התורה16, שֶׁ הנ"ל, בִּ

ין אַכְזָרִי17  לוֹם דִּ נּוּ חַס וְשָׁ ה מִמֶּ לּאֹ יִהְיֶה נַעֲשֶׂ נּוּ הַחִיצוֹנִים כח לעשות דין בעולם, כדי שֶׁ יִינְקוּ מִמֶּ
חִינַת הכתוב  של עונש ושמד על ידי החיצונים, אלא, שהדין ישאר חתום בתורה, שאפשר למתקו. וְזֶה בְּ
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וְתַלְמִידֵי חֲכָמִים נִקְרָאִים נֶצַח הוֹד, רַגְלִין, כְּמוֹ שֶׁמּוּבָא 
בַּמִּדְרָשׁ "שׁוֹקָיו עַמּוּדֵי שֵׁשׁ" )שיר ה, טו( הֵם תַּלְמִידֵי 
חֲכָמִים )עיין תרגום(. וכתב במי הנחל )בתורה דידן(, וז"ל: 
כי "לִמּוּדֵי ה'" – דא נצח והוד, כמובא בסוף התורה 
הם  והוד'  'ונצח  ז'(  תורה  )תניינא,  ינהגם'  מרחמם  'כי 
רגלין, כמובא במאמר פתח אליהו )הקדמת תקוני זוהר 

דף יז.( 'נצח והוד תרין ירכי קשוט'.

10. כי 'פסק הלכה', הוא כפי איך שפוסקים הצדיקים 
שבעולם הזה, וכמבואר בגמ' בבא מציעא )דף נט:(, על 
הפסוק )דברים ל, יב( "לֹא בַשָּׁמַיִם הִיא", אמר רבי ירמיה: 
שכבר נתנה תורה מהר סיני, אין אנו משגיחין בבת 
קול, שכבר כתבת בהר סיני בתורה )שמות כג, ב( "אַחֲרֵי 
רַבִּים לְהַטֹּת". אשכחיה רבי נתן לאליהו, אמר ליה: 
מאי עביד קודשא בריך הוא בההיא שעתא? )בשעה 
שקם ר' יהושע על רגליו ואמר, אין משגיחין בבת קול בהלכה(, 

אמר ליה: קא חייך ואמר נצחוני בני, נצחוני בני, ע"כ. 
פו.(, שהיתה מחלוקת  )דף  גם בגמ' שם לקמן  וראה 
הכרעה  ובקשו  נגעים,  בענין  דרקיעא  במתיבתא 
וז"ל:  ד(,  )תורה לד,  וראה לקמן  מרבה שהוא בארץ. 
וְעַכְשָׁיו שֶׁהַתּוֹרָה מְסוּרָה בְּיָדֵינוּ, גַּם הָרָצוֹן שֶׁל הַשֵּׁם 
לִהְיוֹת  כִּבְיָכוֹל  בְּיָדֵינוּ, שֶׁאָנוּ מוֹשְׁלִין  יִתְבָּרַךְ מְסוּרָה 
 רְצוֹנוֹ כְּפִי רְצוֹנֵנוּ, וְזֶה בְּחִינַת )תהלים קיד, ב( "יִשְׂרָאֵל 

מַמְשְׁלוֹתָיו".
11. כתב רבינו לקמן )סוף תורה מ"א(, וז"ל: תַּלְמִידֵי 
חֲכָמִים נִקְרָאִים עֵצוֹת, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב )אָבוֹת ו, א( 'וְנֶהֱנִין 
מִמֶּנּוּ עֵצָה וְתוּשִׁיָּה', וּכְמוֹ שֶׁכָּתוּב )תהלים לג, יא( "עֲצַת 
ה' לְעוֹלָם תַּעֲמֹד", שֶׁהֵם עַמּוּדֵי עוֹלָם. וּכְמוֹ שֶׁכָּתוּב 
נֶצַח  צְבָאוֹת, הֵם  יָעָץ", ה'  צְבָאוֹת  )יְשַׁעְיָה יד, כז( "ה' 

מובא:  סא.(,  )דף  בברכות  בגמ'  והנה  ע"כ.  וָהוֹד, 
ש'כליות יועצות', והכליות הם בחינת נצח והוד )הם 
הפרקים העליונים של הרגלים(, כמבואר בתקוני זוהר )תקון 

מ"ח דף פה.(. 

12. ע' אריכות גדולה בענין זה בביאור הליקוטים 
)מפתח כ"ג( בעמקות רבה.

13. כתב בלקוטי הלכות )תשעה באב ד, יד(, וז"ל: עִקַּר 
אֲחִיזַת חֲלֻקַּת הָעֵצָה, הוּא בִּבְחִינַת יַעֲקֹב שֶׁנִּקְרָא עַל 
הָעֵצָה  עִקַּר  שֶׁשָּׁם  כו(,  כה,  תּוֹלְדוֹת  )רַשִׁ"י  הֶעָקֵב  שֵׁם 
שֶׁנִּקְרֵאת רַגְלַיִן, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב: "הָעָם אֲשֶׁר בְּרַגְלֶיךָ" – 
הַהוֹלְכִים אַחַר עֲצָתְךָ, כִּי עִקַּר הָעֵצָה צְרִיכִין בִּבְחִינַת 
)יְשַׁעְיָה  בְּחִינַת  בְּזֶה הָעוֹלָם שֶׁהִיא  הַיְנוּ  דַּיְקָא,  רַגְלַיִן 

סו, א(: "הָאָרֶץ הֲדםֹ רַגְלָי", כִּי בְּעָלְמָא דִּקְשׁוֹט )בָּעוֹלָם 

הָאֱמֶת(, אֵין צְרִיכִין עֵצָה, רַק כָּל מַה שֶּׁהַמַּדְרֵגָה נְמוּכָה 

צְרִיכִין  שָׁם   – יוֹתֵר  בַּגָּלוּת  שֶּׁנּוֹפְלִים  מַה  וְכָל  יוֹתֵר, 
עֵצוֹת עֲמֻקּוֹת יוֹתֵר לָצֵאת מִשָּׁם.

כי  וז"ל:  ט"ז(,  )אות  לחכמה  בפרפראות  14. כתב 
)זוהר תרומה  באורייתא ברא קודשא בריך הוא עלמא 
ח"ב קסא:(, והקב"ה מנהיג עולמו על פי התורה, ולכן 

גזר דין, צריך להיות דין תורה, ובחינת ההנהגה זו היא 
על פי תורת ה'. והשם יתברך 'רב חסד' – ומטה כלפי 
חסד )ראש השנה דף יז.(, וכל מה שיכול לזכות את ישראל 
כן  פי  על  אף  אותם,  מזכה  בודאי   – ה'  תורת  פי  על 
מגלה הדין לבחינת "לִמּוּדֵי ה'" בכדי שילכו להוכיח 

את ישראל ולהחזירם למוטב, כדי להמתיק הדין.
ישראל  ובנות  בני  בשבח  מדבר  הכתוב  15. פשט 
השומרים וחותמים את עצמם, מליפול בחטאי עריות 
)ע' יומא עה. ועירובין כא:(. ורבינו מפרש על פי המבואר 

בעץ חיים )שער ה' שער טנת"א פרק ה'(, וז"ל: הנפש יש 
"גַּם  בסוד  רוח,  בלי  בהיותן  להקליפות  אחיזה  בה 
היא  ונסתמת  נסגרת  לכן  טוֹב"  לֹא  נֶפֶשׁ  דַעַת  בְּלֹא 
המזיקין.  הם   - המבול  מי  מפני  הלב  תוך  וכחותיה 
והענין, כי בהיותה מתפשטת נאחזים בה, ובהסגירה, 
אין מי שיוכל לינק משם בסוד "גַּן נָעוּל אֲחתִֹי כַלָּה גַּל 
נָעוּל מַעְיָן חָתוּם", והבן זה בסוד 'חותם בתוך חותם' 

שצריך ליין כדי שלא יתנסך.
16. כך פירש במי הנחל.

17. מושג זה הוא על פי הפסוק )ישעיה יג, ט(: "הִנֵּה 
יוֹם ה' בָּא אַכְזָרִי וְעֶבְרָה וַחֲרוֹן אָף לָשׂוּם הָאָרֶץ לְשַׁמָּה 
וְחַטָּאֶיהָ יַשְׁמִיד מִמֶּנָּה", עוד כתוב )ירמיה ל, יד(: "כִּי 
עָצְמוּ  עֲונֵֹךְ  רבֹ  עַל  אַכְזָרִי  מוּסַר  הִכִּיתִיךְ  אוֹיֵב  מַכַּת 
אכזריות  ייסורי  אַכְזָרִי,  מוּסַר  ופירש"י:  חַטֹּאתָיִךְ", 
המוסר – אכזרי הוא, ע"כ. ומבואר שבתיבת 'אכזרי' 
כאן, אין הכוונה בה למה שנקרא 'התעללות רעה', 
שכוונת  ומבואר,  הדין.  תוקף  את  לתאר  רק  אלא 
בחינות  שתי  שישנן  הוא,  אכזרי'  'דין  התיבות 
ב'דין', יש 'דין' כשהוא חתום בתורה, שהיא ספירת 
התפארת, שהוא מקום המשפט ושם יש 'דין', אבל 
ולבטל.  לרחם  עדיין  אפשר  כי  אכזרי,  דין  זה  אין 
אולם, 'דין אכזרי' פירושו, כשיוצא הדין מהכח אל 
הפועל ויונקים ממנו החיצונים, להעניש ולהשמיד את 

החוטאים מהעולם. 
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תּוֹרָה,  ין  הַדִּ לָהֶם  גְלֶה  נִּ שֶׁ כְּ וְהֵם,  הַחִיצוֹנִים.  נּוּ  מִמֶּ יִינְקוּ  לּאֹ  שֶׁ תּוֹרָה,  ין  הַדִּ ם  נֶחְתָּ 'לִמּוּדֵי ה''  בְּ
נִזְהָרִין  מוּסָר,  עַת  שְׁ בִּ וַאֲפִלּוּ  ין.  הַדִּ יק  לְהַמְתִּ לְמוּטָב  לְהַחֲזִירָם  דֵי  כְּ הַדּוֹר,  וּמוֹכִיחִים  הוֹלְכִים 
ם  שֵׁ וְעַל  יַחְתֹּם",  "וּבְמֹסָרָם  )אִיּוֹב לג, טז(  בְחִינַת  בִּ הַחִיצוֹנִים,  נּוּ  מִמֶּ יִינְקוּ  לּאֹ  שֶׁ יר,  וּלְהַסְתִּ ים  לְהַחְתִּ

חִינַת 'חוֹתָם'. זֶה - הֵן בְּ

לוֹם  נַיִךְ לִמּוּדֵי ה' וְרַב שְׁ בָּ תוּב )יְשַׁעְיָה נד, יג( "וְכָל  כָּ מוֹ שֶׁ עוֹלָם, כְּ לוֹם בָּ ים שָׁ מּוּדֵי ה'' מַרְבִּ 'הַלִּ וְאֵלּוּ 
רַךְ מַקְטִינִים  מַיִם; וּלְפָנָיו יִתְבָּ ָ שּׁ בַּ רָאֵל לַאֲבִיהֶם שֶׁ ין יִשְׂ לוֹם בֵּ ר וְלַעֲשׂוֹת שָׁ ֵ י הוֹלְכִים לְפַשּׁ נָיִךְ", כִּ בָּ
ה,  משֶֹׁ אֵצֶל  צִינוּ  מָּ שֶׁ מוֹ  כְּ מְאֹד.  הַחֵטְא  ילִים  מַגְדִּ רָאֵל  יִשְׂ וְלִפְנֵי  עֲדָם,  בַּ וּמַמְלִיצִים טוֹב  בָר  הַדָּ
ם חֲטָאתֶם  רָאֵל אָמַר )שָׁם, ל( "אַתֶּ וּלְיִשְׂ ךָ",  עַמֶּ בְּ ךָ  אַפְּ יֶחֱרֶה  רַךְ )שְׁמוֹת לב, יא( "לָמָה  יִתְבָּ ם  ֵ לְהַשּׁ אָמַר  שֶׁ

חֲטָאָה גְדלָֹה", )עיין דברים רבה א, ב. וזוהר נח ח"א דף סז:(.

לשון   – תְּעוּדָה"  "צוֹר  פירש"י:  הפסוק  18. בפשט 
)דברים ח, יט( "הַעִדתִֹי בָכֶם הַיּוֹם", לשון התראה, קשור 

התראתי ו"חֲתוֹם תּוֹרָה" על לב לימודי תלמידך ויראי 
שמים – הנקראים "לִמּוּדֵי ה'", עכ"ל. ומבואר בפסוק 
זה, ענין התוכחה שמוכיחים יראי ה', שהם "לִמּוּדֵי 
 – ההתראה  את  חותמים  הם  ועי"ז  ישראל,  את  ה'" 
נקראת  והדין,  ההתראה  וחתימת  הדין,  את  היינו, 
"חֲתוֹם תּוֹרָה". כלומר, אף שפשט הפסוק שיחתום 

את התורה בלב התלמידים, רבינו דורש גם שיחתום 
ויסתיר את דין התורה מהמקטרגים, ע"י הצדיקים.

19. ולהוציא מדרך כמה מהמוכיחים, העושים כן כדי 
לחזק את תוכחתם ולגרום ליראה, ולכן, הם מספרים 
הצדיקים,  המוכיחים  ואילו  שנגזר,  הדין  גזר  את 
חותמים את גזר הדין ולא מספרים אותו. ]אף שמצינו 
בנביאים שהם כן סיפרו לישראל את גזר הדין, זאת 

משום שכך קבלו בנבואה והוכרחו לספר[.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

ין  ם הַדִּ 'לִמּוּדֵי ה'' שהוא 'חותם הרגלין' וכנ"ל נֶחְתָּ דָי"18 - הַיְנוּ בְּ לִמֻּ )ישעיה ח, טז(: "חֲתוֹם תּוֹרָה בְּ

ין תּוֹרָה שנגזר בשמים,  גְלֶה לָהֶם הַדִּ נִּ שֶׁ נּוּ הַחִיצוֹנִים. וְהֵם – 'לימודי ה'', כְּ לּאֹ יִינְקוּ מִמֶּ תּוֹרָה, שֶׁ
עַת  שְׁ ין ולבטל את הגזירה. וַאֲפִלּוּ בִּ יק הַדִּ דֵי לְהַחֲזִירָם לְמוּטָב לְהַמְתִּ הוֹלְכִים וּמוֹכִיחִים הַדּוֹר, כְּ
יר את גזר הדין, ולא מוציאים אותו מפיהם בשעת  ים וּלְהַסְתִּ מוּסָר שמוכיחים את ישראל נִזְהָרִין לְהַחְתִּ
בְחִינַת הכתוב )איוב לג, טז(: "אז יגלה אוזן אנשים  נּוּ הַחִיצוֹנִים20, בִּ לּאֹ יִינְקוּ מִמֶּ התוכחה19, כדי שֶׁ

וּבְמֹסָרָם יַחְתֹּם"21 - כשמגלה הקב"ה את אוזנם של 'לימודי ה'' בגזר דין שגזר, הם אומרים מוסר לישראל, 
ם  ובזה הם חותמים את דין התורה שלא יינקו ממנו החיצונים, כי הם מחזירים לישראל בתשובה, וְעַל שֵׁ

חִינַת 'חוֹתָם'. זֶה שהם חותמים ומכסים את גזר הדין, הֵן - 'לימודי ה'', נקראים בְּ

מוֹ  עוֹלָם, כי 'חותם הרגלין' שהם חותמין הוא 'חותם השלום'22, כְּ לוֹם בָּ ים שָׁ מּוּדֵי ה'' מַרְבִּ וְאֵלּוּ הַ'לִּ
נָיִךְ", ודרשו חז"ל )ברכות סד.(, תלמידי חכמים  לוֹם בָּ נַיִךְ לִמּוּדֵי ה' וְרַב שְׁ תוּב )ישעיה נד, יג(: "וְכָל בָּ כָּ שֶׁ
רָאֵל  ין יִשְׂ לוֹם בֵּ ר )פשרה( וְלַעֲשׂוֹת שָׁ ֵ י 'לימודי ה'' הוֹלְכִים לְפַשּׁ שהם "לימודי ה'" מרבים שלום בעולם, כִּ

עֲדָם24, כדי לבטל את  בָר וּמַמְלִיצִים טוֹב בַּ רַךְ מַקְטִינִים הַדָּ מַיִם23, וּלְפָנָיו יִתְבָּ ָ שּׁ בַּ לַאֲבִיהֶם שֶׁ
צִינוּ במדרש  מָּ מוֹ שֶׁ ילִים הַחֵטְא מְאֹד, כדי להחזירם בתשובה25, כְּ רָאֵל מַגְדִּ הגזירות הרעות, וְלִפְנֵי יִשְׂ

רַךְ  ם יִתְבָּ ֵ אָמַר לְהַשּׁ ה לאחר חטא העגל, שֶׁ )דברים רבה א, ב(26 ובזוהר פרשת נח )ח"א דף סז:(27 אֵצֶל מֹשֶׁ

רָאֵל  ךָ"28, הרי, שהקטין את החטא, והמליץ טוב על ישראל, וּלְיִשְׂ עַמֶּ ךָ בְּ )שמות לב, יא(: "לָמָה יֶחֱרֶה אַפְּ

ם חֲטָאתֶם חֲטָאָה גְדֹלָה", הרי, שלפני ישראל הגדיל את החטא מאוד, כדי להחזירם   אָמַר )שם, ל(: "אַתֶּ
בתשובה.

אאמקוָותאועיוניםאא



879 ֹאּתאא וֹתא א רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

כְּשֶׁהַמּוֹכִיחַ  20. לקמן )תניינא, תורה ח' אות א'(, וז"ל: 
אֵינוֹ רָאוּי לְהוֹכִיחַ, אֲזַי לֹא דַּי שֶׁאֵינוֹ מוֹעִיל בְּתוֹכַחְתּוֹ, 
הַשּׁוֹמְעִים  הַנְּשָׁמוֹת  שֶׁל  רֵיחַ  מַבְאִישׁ  הוּא  גַּם  אַף 
הָרֵיחַ  מְעוֹרֵר  הוּא  תּוֹכַחְתּוֹ,  יְדֵי  עַל  כִּי  תּוֹכַחְתּוֹ. 
הָאֲנָשִׁים  שֶׁל  רָעוֹת  וּמִדּוֹת  רָעִים  הַמַּעֲשִׂים  שֶׁל  רַע 
לוֹ  שֶׁיֵּשׁ  דָּבָר  אֵיזֶה  כְּשֶׁמֻּנָּח  כְּמוֹ  מוֹכִיחָם.  שֶׁהוּא 
הַדָּבָר,  אוֹתוֹ  מְזִיזִין  שֶׁאֵין  זְמַן  כָּל  טוֹב,  שֶׁאֵינוֹ  רֵיחַ 
לְהָזִיז  כְּשֶׁמַּתְחִילִין  אֲבָל  רַע,  הָרֵיחַ  מַרְגִּישִׁין  אֵין 
עַל  כֵן  כְּמוֹ  רַע;  הָרֵיחַ  מְעוֹרְרִין  אֲזַי  הַדָּבָר,  אוֹתוֹ 
זֶה  יְדֵי  עַל  לְהוֹכִיחַ,  רָאוּי  שֶׁאֵינוֹ  מִי  שֶׁל  תּוֹכָחָה  יְדֵי 
מְזִיזִין וּמְעוֹרְרִין הָרֵיחַ רַע שֶׁל הַמַּעֲשִׂים רָעִים וּמִדּוֹת 
מַבְאִישׁ  הוּא  כֵּן  וְעַל  שֶׁמּוֹכִיחָם,  הָאֲנָשִׁים  שֶׁל   רָעוֹת 

רֵיחָם.
יִגְלֶה אֹזֶן אֲנָשִׁים וּבְמֹסָרָם  21. הפסוק במלואו "אָז 
יַחְתֹּם", ובפשט הפסוק פירש"י, כמו אצל אבימלך 
שגילה לו עונשו בחלום הלילה, וחותם ואוסר אותם 
ביסורים על עוונם. ובפנימיות הפסוק מפרש רבינו 
להיפך, שהקב"ה מגלה את אוזן האנשים, היינו, את 
אוזנם של "לִמּוּדֵי ה'" שהם מוכיחי הדור, ועי"ז הם 
חותמים את הדין והמוסר שלו בחותם ה'רגלין', שזה 

המהות שלהם בעצמם, כדי שלא יהיה דין ומוסר.
22. לקוטי הלכות )חובל בחבירו ד, ג(.

23. הזכיר כאן בלשון 'אביהם שבשמים' על פי הגמ' 
בשבת )דף קטז.( בענין עשיית שלום – היפך קנאה איבה 
ותחרות – בין ישראל לאביהם שבשמים, ע"ש. וראה 
עוד בגמ' בבא בתרא )דף י.( שמובא: 'שלום גדול וכו' 

בין ישראל לאביהם שבשמים'.
קב.(,  ובסנהדרין  לב.,  )דף  בברכות  בגמ'  24. כמבואר 
כך  ינאי  רבי  דבי  אמרי  זָהָב",  וְדִי  מאי  זָהָב",  "וְדִי 
אמר משה לפני הקב"ה: רבונו של עולם בשביל כסף 
וזהב שהשפעת להם לישראל עד שאמרו דַי, הוא גרם 
שעשו את העגל, ע"כ. הרי, שגם בתוך תוכחתו, דן 
משה את ישראל לפני הקב"ה לכף זכות, שאין הם 
אשמים לגמרי וכו', ובזה נתן בהם ריח טוב, שהוא 

היפך הריח הרע של העוונות.
25. כתב במי הנחל, וז"ל: נמצא שבשביל אלו השני 
דברים נקראים 'רגלין', א( על שם שנותנין לו עצה 
בעת שמגלה להם הדין, ב( על שם ההליכה שהולכין 
להוכיח לישראל. ובשביל אלו השני דברים הם בחינת 
'חותם', כי בעת שלומדין כביכול את השם ונותנין לו 

עצה – חותמין הדין, וגם כשהולכין להוכיח, חותמין 
הדין. וגם באלו השני דברים מרבים שלום, כי בעת 
שהשם יתברך מגלה להם הדין – הם מקטינים החטא 
לפניו, וגם בעת שהולכין להוכיח לישראל ומגדילים 
החטא לפניהם. ועל ידי זה עושין שלום בין ישראל 

להשם יתברך.
חֲטָאָה  חֲטָאתֶם  "אַתֶּם  אמר  לישראל  26. וז"ל: 
גְדלָֹה", להקב"ה אמר "לָמָה ה' יֶחֱרֶה אַפְּךָ בְּעַמֶּךָ", 
ר'  אמר  גדול(,  בחטא  חטאו  כן  באמת  )הרי  למה  מהו 
יצחק בשעה שעשו ישראל את העגל ביקש הקב"ה 
רבונו של  ישראל, א"ל משה  לכלות שונאיהן של 
עולם, העגל הזה טוב הוא לסייע לך, אמר לו הקב"ה 
מה מסייע לי, אמר לו משה אם אתה מוריד גשמים 
הוא מפריח טללים אתה מוציא את הרוחות והוא 
את הברקים, אמר לו הקב"ה )משה( אף אתה טועה 
ה'  "לָמָה  אלא  עולם  של  רבונו  לפניו  אמר  בעגל, 
יֶחֱרֶה אַפְּךָ בְּעַמֶּךָ" )כיון שאין העגל הזה יכול לעשות כלום, 
ואין מתקנא אלא חכם בחכם גבור בגבור ]ע' ע"ז דף נה.[ א"כ 

למה יחרה אפך(, ולישראל אומר משה: "אַתֶּם חֲטָאתֶם 

חֲטָאָה גְדלָֹה", ע"כ.
27. ושם איתא: אָמַר רַבִּי יִצְחָק שֵׁירוּתָא דְּבָעָא רַחֲמֵי 
עֲלַיְיהוּ, מַאי קָאֲמַר, "לָמָה ה' יֶחֱרֶה אַפְּךָ בְּעַמֶּךָ". וְכִי 
עֲבָדוּ  וְהָא   – "לָמָּה"  ה  מֹשֶׁ לֵיהּ  אָמַר  אֵיךְ  דָא  מִלָּה 
כּוֹכָבִים וּמַזָּלוֹת כְּמָא דְאַתְּ אָמֵר )שם , ח( "עָשׂוּ לָהֶם 
ה אָמַר  עֵגֶל מַסֵּכֶה וַיִּשְׁתַּחֲווּ לוֹ וַיּאֹמְרוּ אֵלֶּה" וְגו', וּמֹשֶׁ
"לָמָּה". אֶלָּא הָכִי אוֹלִיפְנָא, מַאן דִּמְרַצֶּה לְאַחֲרָא, לָא 
בָּעֵי לְמֶעְבַּד הַהוּא חוֹבָא - רַב, אֶלָּא יַזְעִיר לֵיהּ קַמֵּיהּ. 
וּלְבָתַר יַסְגֵּי לֵיהּ קַמֵּיהּ חַיָּיבָא, דִּכְתִיב "אַתֶּם חֲטָאתֶם 
בַּתְּחִלָּה  יִצְחָק,  רַבִּי  אָמַר  ]תרגום:  גְדלָֹה".  חֲטָאָה 
יֶחֱרֶה  ה'  "לָמָה  אָמַר?  מָה  עֲלֵיהֶם  רַחֲמִים  כְּשֶׁבִּקֵּשׁ 
ה  מֹשֶׁ אוֹתוֹ  אָמַר  אֵיךְ  הַזֶּה  הַדָּבָר  וְכִי  בְּעַמֶּךָ".  אַפְּךָ 
שֶׁנֶּאֱמַר  כְּמוֹ  וּמַזָּלוֹת,  כּוֹכָבִים  עָבְדוּ  וַהֲרֵי  "לָמָּה", 
"עָשׂוּ לָהֶם עֵגֶל מַסֵּכָה וַיִּשְׁתַּחֲווּ לוֹ וַיּאֹמְרוּ אֵלֶּה" וְגוֹ', 
אֶת  שֶׁמְּרַצֶּה  מִי  לָמַדְנוּ,  כָּךְ  אֶלָּא  לָמָּה?  אָמַר  ה  וּמֹשֶׁ
הָאַחֵר, לֹא צָרִיךְ לַעֲשׂוֹת אֶת אוֹתוֹ חֵטְא לְגָדוֹל, אֶלָּא 
יַקְטִין אוֹתוֹ לְפָנָיו, וְאַחַר כָּךְ יַגְדִּיל אוֹתוֹ לִפְנֵי הַחוֹטֵא, 

שֶׁכָּתוּב "אַתֶּם חֲטָאתֶם חֲטָאָה גְדלָֹה"[ .
28. ע' בביאור הליקוטים )מפתח כ"ח(, שהרי גם ה' 
ית' יודע את טענת משה, ומה הוסיף משה בטענתו, 

ע"ש היטב. 

אאמקוָותאועיוניםאא



ֹאּתאא וֹתאתא880 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

לוֹם הָעוֹלָם,  לוֹם, אֲזַי נִתְקַלְקֵל שְׁ "ל וּמְקַלְקֵל אוֹתוֹ חַס וְשָׁ ל הַדּוֹר גּוֹבֵר עַל הַחוֹתָם הַנַּ הָרָע שֶׁ וּכְשֶׁ
הוּ" )עיין רש"י פ' מצורע  יְנִדֻּ בֵל  "וּמִתֵּ בְחִינַת )אִיּוֹב יח, יח(  בִּ לוֹם,  ָ הַשּׁ הֵפֶךְ  עוֹלָם,  בָּ וּמַחֲלקֶֹת  ין  רוּשִׁ גֵּ ה  וְנַעֲשֶׂ
מּוּבָא )ע"ח שער ל"ה פ"ג(. וֶה, כַּ ָ ר הַשּׁ מִסְפָּ י הֵם בְּ ת', כִּ ה 'נִדַּ י מֵ'חוֹתָם' נַעֲשֶׂ ]ויקרא טו, יט בד"ה תהי' בנדתה[(, כִּ

לִים מוּסָר מֵאֵלּוּ הַמּוֹכִיחִים,  חִינוֹת 'יָדַיִם' הַמְקַבְּ הוּא לְמַעְלָה מִזֶּה הַחוֹתָם, הַיְנוּ בְּ ב וְיֵשׁ חוֹתָם שֶׁ
הַמּוּסָר,  הּ  בָּ ל  תְקַבֵּ נִּ שֶׁ אֱמוּנָה  חִינַת  בְּ זֶה   - דַיִם  וְהַיָּ יַחְתּוֹם".  אָדָם  ל  כָּ יַד  "בְּ ז(  לז,  )אִיּוֹב  חִינוֹת  בְּ

חִינַת )שם יז, יב( "וַיְהִי יָדָיו אֱמוּנָה". ה", בְּ יַד משֶֹׁ ר ה' בְּ בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ בְחִינַת )שמות ט, לה( "כַּ בִּ

29. בקצור לקוטי מוהר"ן )אות ב'(, סידר את האמור 
כאן אחר שהביא את ענין חותם הידין – שהוא האמונה, 
וכתב וז"ל: וְצָרִיךְ שְׁמִירָה יְתֵרָה שֶׁלֹּא יִתְקַלְקֵל חוֹתָם 
יוּכְלוּ  וְשָׁלוֹם  חַס  זֶה  יְדֵי  שֶׁעַל  הָאֱמוּנָה,  הַיְנוּ  הַזֶּה 
לְקַלְקֵל חוֹתָם הַפְּנִימִי הַנַּ"ל וְאָז נִתְקַלְקֵל שְׁלוֹם הָעוֹלָם 
חַס וְשָׁלוֹם, וְעַל יְדֵי קִלְקוּל הָאֱמוּנָה חַס וְשָׁלוֹם )חותם 
וְלֶאֱמוּנוֹת  לִכְפִירוֹת  בָּא  הוּא  כדלקמן(,  החיצון  הידין 

כָּזְבִיּוֹת וּלְכַמָּה מִינֵי לֵיצָנוּת, וְאֵינוֹ שׁוֹמֵעַ כְּלָל הַמּוּסָר 

בָּאִים  הַזֶּה,  וְהַמּוּסָר  קִלְקוּל הַתּוֹכָחָה  יְדֵי  וְעַל  הַנַּ"ל. 
לְהֵפֶךְ  בָּעוֹלָם  מַחֲלֹקֶת  וְנַעֲשֵׂית  וְטִלְטוּלִים,  גֵּרוּשִׁין 
מִשָּׁלוֹם הַנַּ"ל, נִמְצָא שֶׁהָאֱמוּנָה הִיא הָעִקָּר, עִקַּר חוֹתָם 
הָעֶלְיוֹן שֶׁל הַקְּדֻשָּׁה, וְהִיא כְּלָלִיּוּת הַקְּדֻשָּׁה, וְאָז יִשְׁמַע 
וִיקַבֵּל מוּסָר הַנַּ"ל, וְיָשׁוּב אֶל ה' וִירַחֲמֵהוּ, עכ"ל. מכל 
זה מבואר, שמה שכתב כאן רבינו 'וּכְשֶׁהָרָע שֶׁל הַדּוֹר 
גּוֹבֵר עַל הַחוֹתָם הַנַּ"ל וּמְקַלְקֵל אוֹתוֹ חַס וְשָׁלוֹם' וכו', 
הקלקול הזה בחותם הפנימי של הרגלין, נעשה רק 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
לאחר שביאר, שתלמידי חכמים הנקראים "לימודי ה'" חותמים את חותם ה'רגלין' ע"י תוכחתם, שכן הם עושים 
פשרה ושלום בין ישראל לאביהם שבשמים, וה'שלום' הוא ה'חותם' שסותם את גזר הדין. יבאר עתה כיצד חס 

ושלום יכול להתקלקל זה החותם.

ל הַדּוֹר - היינו, שישנם 'עזי פנים' בדור30 המתלוצים מתוכחת החכמים, גּוֹבֵר עַל הַ'חוֹתָם'  הָרַע29 שֶׁ וּכְשֶׁ
לוֹם, כי כל כח החותם  "ל שמוכיחי הדור עושים לגזר הדין, וּמְקַלְקֵל אוֹתוֹ חַס וְשָׁ )'חותם הרגלין' שהוא 'שלום'( הַנַּ

הוא רק כשישנו 'שלום בין ישראל לאביהם שבשמים' - ע"י כך שישראל מקבלים את תוכחת החכמים, אבל 

כשישנם עזי פנים המתלוצצים ודוחים את התוכחה, בזה הם מקלקלים חס ושלום את 'חותם הרגלין', אֲזַי 

לוֹם הָעוֹלָם  יש לחיצונים יניקה מגזר הדין, והוא נעשה 'דין אכזרי' - לפעול עונש, ועל ידי זה נִתְקַלְקֵל שְׁ

עוֹלָם - הֶפֶךְ  ין31 וּמַחֲלוֹקֶת בָּ רוּשִׁ ה גֵּ מדה כנגד מדה על שהרע שבדור קלקל את 'חותם השלום', וְנַעֲשֶׂ

בֵל יְנִדּוּהוּ"32, ורמוז בזה, שב"תבל" – בעולם, "ינידוהו" – לשון  בְחִינַת הכתוב )איוב יח, יח( "וּמִתֵּ לוֹם, בִּ ָ הַשּׁ
ר  מִסְפָּ י הֵם בְּ ת', כִּ ה 'נִדַּ י מֵ'חוֹתָם' נַעֲשֶׂ נידוי והרחקה כאשה נדה, היפך השלום )וגם לשון נדנוד וגירושין(, כִּ

מּוּבָא33, ולכן, כשמתקלקל החותם נעשית בעולם בחינת 'נדה' - נידוי והרחקה,  וֶה – בגימטריא שוה, כַּ ָ הַשּׁ
שזו בחינת גירושין ומחלוקת.

לאחר שביאר את ענין ה'חותם הפנימי', שהוא 'חותם הרגלין', יבאר, שישנו 'חותם הידים' שהוא בחינת אמונת 
חכמים, והוא החותם החיצון השומר את החותם הראשון, וחותם זה נעשה ע"י כל ישראל בכח האמונה, כי רק על 

ידה אפשר לקבל תוכחה מהצדיקים ולהינצל מהדינים.

הוּא לְמַעְלָה מִזֶּה הַחוֹתָם הפנימי של ה'רגלין', כי החותם החיצון ששומר  וְיֵשׁ חוֹתָם חיצון שֶׁ ב. 
חִינוֹת 'יָדַיִם'  על החותם הפנימי )ולכן, אף שהוא חיצון, הוא בבחינת 'ידים', ולמעלה מהחותם הפנימי של ה'רגלין'(, הַיְנוּ בְּ

ל אָדָם יַחְתּוֹם"34, הידים של כל  יַד כָּ חִינוֹת הכתוב )איוב לז, ז(: "בְּ לִים מוּסָר מֵאֵלּוּ הַמּוֹכִיחִים, בְּ הַמְקַבְּ
חִינַת  דַיִם הללו זֶה בְּ אדם מישראל עושות את ה'חותם החיצון'35, בקבלת דברי המוסר מהמוכיחים, וְהַיָּ

ה",  יַד מֹשֶׁ ר ה' בְּ בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ בְחִינַת הכתוב )שמות ט, לה, במדבר יז, ה(: "כַּ הּ הַמּוּסָר36, בִּ ל בָּ תְקַבֵּ נִּ 'אֱמוּנָה', שֶׁ
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אחרי שנתקלקל גם החותם החיצון של הידים שהוא 
האמונה, שאז מתקלקל גם הפנימי. וכן כתב בלקוטי 
הלכות )הלואה ג, ז(, וז"ל: נִמְצָא, שֶׁחוֹתַם הַיָּדִין הוּא 
כָּלוּל מִשְּׁתֵּי הַחוֹתָמוֹת, מֵחוֹתַם הָרַגְלִין וְחוֹתָם הַיָּדִין, 
כִּי עִקַּר הוּא הָאֱמוּנָה שֶׁהוּא חוֹתַם הַיָּדִין שֶׁשּׁוֹמֵר הַכּלֹ.
30. כן מתבאר מהמשך התורה, ובדברי הקצור הנ"ל.
31. כתב בביאור ללקוטי מוהר"ן נעימות נצח )הערה 
כ'(, וז"ל: רבנו אמר תורה זו בתקס"ה, בסמוך לזמן 
על  ליהודים  בנוגע  הפקודה  הוטלה  התורה  אמירת 
ידי הצאר הרוסי אלכסנדר הראשון, פקודה זו ידועה 
כגזירת 'תחום המושב' שאילצה את היהודים לעקור 
מן הכפרים שבהם התגוררו מאות שנים ולהצטמצם 
באזור קטן שיועד להם. ]גזירת תחום מושב' )שהיהודים 
כבר  החלה  וצפופים(  מסויימים  בשטחים  רק  לגור  מוגבלים 

כמה  בה  נוספו  תקס"ד  בשנת  אולם  תק"ל,  בשנת 
שינויים לרעה ע"י הצאר אלכסנדר הראשון[.

ךְ וּמִתֵּבֵל  32. הפסוק במלואו "יֶהְדְּפֻהוּ מֵאוֹר אֶל חשֶֹׁ
יְנִדֻּהוּ", ובפשט הפסוק פירש במצודת דוד: הצרות 
חשכת  אל  העולם  מאור  אותו  יהדפו  עליו  הבאות 
אותו".  ינידו  העולם  מן  יְנִדֻּהוּ",  "וּמִתֵּבֵל  הקבר. 
אולם, דברי רבינו מיוסדים על דברי רש"י בפרשת 
מצורע בפסוק )ויקרא טו, יט(: "תִּהְיֶה בְנִדָּתָהּ", וז"ל: 
"בְנִדָּתָהּ" – כמו "וּמִתֵּבֵל יְנִדֻּהוּ", שהיא מנודה ממגע 

כל אדם )אפילו מבעלה(.
מבואר  ג'(,  פרק  הירח  שער  ל"ה  )שער  חיים  33. בעץ 
יש  הדברים:  וקיצור  חותם',  בתוך  'חותם  ענין  כל 
והוא  'נוקבא'  שנקרא  פרצוף  העליונים  בעולמות 
פרטיות,  ספירות  עשר  בו  ויש  ה'מלכות',  ספירת 
הפנימי,  'חותם'  בחינת  היא  שבו  ה'יסוד'  וספירת 
בחינת  היא  שבו  ה'מלכות'  וספירת  'ציון',  ונקרא 
והיא  ה'חותם' החיצון ששומר על החותם הפנימי, 
בחינת 'ירושלים'. כי יש בחינת 'יין המשומר', שהוא 
בחינת הגבורות שפרצוף 'נוקבא' מקבל מהספירות 
מן  שמורות  להיות  צריכות  אלו  וגבורות  שמעליו, 
החיצונים שלא יאחזו בהן, כי יניקת החיצונים היא 
מהגבורות, והחיצונים יושבים תחת המלכות וקרובים 
אליה, בסוד "רגליה יורדות מות", ונאחזים בה בסופה, 
ולכן ישנם שני חותמות שהם היסוד והמלכות, לשמור 
על הגבורות שלא יינקו מהם, והנה פרצוף 'נוקבא' 
הוא כנגד גוף האשה, וספירת ה'יסוד' שבה, הוא כנגד 

בית הרחם של האשה, ולפעמים הגבורות נעשות דם 
שהוא דינים גמורים, ואז הוא דם נידות שיונקים ממנו 
החיצונים, כי מ'חותם' נעשה 'נדת' שעולים במספר 

שוה.
ובספר טעמי המצוות )פרשת מצורע(, כתב וז"ל: כבר 
ידעת, כי הבינה בנה"י שלה שבהם ניתנים המוחין 
קס"א  )שעולה(  דיודי"ן  אחד  אהי"ה:  ג'  הם  דז"א, 
והוא בנצח, ואחד באלפין )שעולה( קמ"ג בהוד, ואחד 
דההי"ן )שעולה( קנ"א ביסוד, ושלושתן גי' תנ"ה והוא 
גימטריא 'חותם' עם הכולל, שאז נקרא "גַּל נָעוּל מַעְיָן 
חָתוּם". וכשהעונות גורמים יונקים החיצונים מגבורות 

אלו, אז נעשית )ויקרא יב, ב( "נִדַּת דְּותָֹהּ".
לָדַעַת  יַחְתּוֹם  אָדָם  כָּל  "בְּיַד  במלואו:  34. הפסוק 
כָּל אַנְשֵׁי מַעֲשֵׂהוּ", ופירש"י: "בְּיַד כָּל אָדָם יַחְתּוֹם" 
– כשאדם חוטא לפניו, האדם עצמו חותם כתב ידו 
ביום מותו על עבירות שעבר הכתובות לפניו. "לָדַעַת 
כָּל אַנְשֵׁי מַעֲשֵׂהוּ" – להודיע על מה הוא נידון, עכ"ל. 
כל  ביד  חתימה  שיש  שכמו  לפרש,  מוסיף  ורבינו 
ולא  המוסר  את  מקבל  שאינו  בשעה  לרעה,  אדם 
מותו  ביום  חותם  והוא  חטאיו,  על  בתשובה  חוזר 
כך  נידון.  הוא  זה  פי  ועל  שעבר,  העבירות  כל  על 
יש גם חתימה לטובה, שכל אדם יכול לחתום בידיו, 
והוא לעשות 'חותם בתוך חותם', בכח האמונה שלו 
חותם  את  ולחזק  המוכיחים,  מוסר  את  כשמקבל 

הפנימי של הרגלין, החותם את הדין וכנ"ל.
35. נמצא ש'חותם' הראשון שהוא 'חותם הרגלין', 
חותמים אותו 'לימודי ה'' המרבים שלום, וחתימתן 
שבמקום  להקב"ה,  עצה  נותנים  שהם  ע"י  נעשית 
ויחזירום  ישראל  את  יוכיחו  הם  אכזרי,  דין  שיהיה 
בתשובה, וע"י הליכתן בפועל להוכיח את ישראל, 
וזהו 'חותם הפנימי'. וה'חותם' השני, שהוא 'חותם 
בידיו בשעה  כל אחד מישראל  אותו  חותם  הידין', 
שמקבל את מוסר המוכיחים, וזהו 'חותם החיצון', 
וזהו בחינת 'חותם בתוך חותם'. כי הוא חותם העליון 

והחיצון, על חותם הפנימי התחתון. 
36. כתב במי הנחל, וז"ל: רצה לומר, שנתקבל בה 
כמו  בהידים,  נכנסין  הדיבורים  כי  המוסר,  דיבורי 
ה", וידי משה הוא  בְּיַד מֹשֶׁ דִּבֶּר ה'  שכתוב "כַּאֲשֶׁר 
יָדָיו  "וַיְהִי  משה  על  שכתוב  כמו  'אמונה',  בחינת 

אֱמוּנָה".
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לוֹם  וְשָׁ חַס  שֶׁ כְּ י  כִּ הָאֱמוּנָה,  יִתְקַלְקֵל  לּאֹ  שֶׁ הַיְנוּ  יִתְקַלְקֵל,  לּאֹ  שֶׁ יְתֵרָה  מִירָה  שְׁ צָרִיךְ  וְזֶה הַחוֹתָם 
נִימִי עַל יְדֵי קִלְקוּל  נִימִי, וִיקַלְקְלוּ הַחוֹתָם הַפְּ נִתְקַלְקֵל הַחוֹתָם הַחִיצוֹן, יוּכְלוּ לְהִתְקָרֵב לַחוֹתָם הַפְּ

הוּא הָאֱמוּנָה.  הַחוֹתָם הַחִיצוֹן, שֶׁ

ה  וְנַעֲשֶׂ הָאֱמוּנָה,  הֵפֶךְ  הִיא  שֶׁ פִירוֹת,  כְּ מִזֶּה  ה  נַעֲשֶׂ דַיִם,  הַיָּ הַחוֹתָם  זֶה  נִתְקַלְקֵל  לוֹם  וְשָׁ חַס  וּכְשֶׁ
בְחִינַת  דַיִם אֵלּוּ, בִּ ל מֵהַיָּ קַבֵּ מְּ א עַל יְדֵי שֶׁ ר הָעֲבוֹדָה זָרָה אֵין לָהּ כֹּחַ, אֶלָּ י עִקַּ יּוֹת. כִּ זְבִּ אֱמוּנוֹת כָּ
ה  סוּק זֶה לְעִנְיַן מַעֲשֵׂ זהַֹר )כִּי תִשָּׂא ח"ב דף קצב.( עַל פָּ חֶרֶט", ]וְכַמְבֹאָר בְּ צַר אֹתוֹ בַּ דָם וַיָּ ח מִיָּ קַּ )שְׁמוֹת לב, ד( "וַיִּ

37. וכמו שציין במי הנחל לפסוק )ירמיה ז, כח( "וְאָמַרְתָּ 
אֲלֵיהֶם זֶה הַגּוֹי אֲשֶׁר לוֹא שָׁמְעוּ בְּקוֹל ה' אֱלֹהָיו וְלֹא 
פי',  מִפִּיהֶם",  וְנִכְרְתָה  הָאֱמוּנָה  אָבְדָה  מוּסָר,  לָקְחוּ 
משום  הוא  מוסר,  לקחו  ולא  שמעו  שלא  הסיבה 
שאבדה מהם האמונה. עוד יש לציין, לגמ' בתמיד 
)דף כח.(: תניא רבי אומר, איזו היא דרך ישרה שיבור 

לו האדם: 'יאהב את התוכחות', שכל זמן שתוכחות 
באין  וברכה  לעולם, טובה  רוח באה  נחת   – בעולם 
לעולם, ורעה מסתלקת מן העולם, שנאמר )משלי כד, 
כה( "וְלַמּוֹכִיחִים יִנְעָם וַעֲלֵיהֶם תָּבוֹא בִרְכַּת טוֹב". ויש 

אומרים יחזיק באמונה יתירה, שנאמר )תהלים קא, ו( 
"עֵינַי בְּנֶאֶמְנֵי אֶרֶץ לָשֶׁבֶת עִמָּדִי הלֵֹךְ בְּדֶרֶךְ תָּמִים הוּא 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
פסוק זה נאמר בתוכחה שהוכיח משה את פרעה, וכן בתוכחה שהוכיח משה את ישראל על מעשה קרח, 

וכשם שדיבורי ה' מתקבלים כביכול בידי משה, כך דיבורי משה בתוכחתו מתקבלים בתוך בחינת ה'ידים', 

חִינַת הכתוב במשה )שמות יז, יב(: "וַיְהִי יָדָיו אֱמוּנָה", פי', רק ע"י זה שישנה  וה'ידים' הן בחינת אמונה, בְּ

אמונה בה' ובצדיקים, מתקבלים דברי המוסר של מוכיחי הדור37 ולא מתלוצצים מדבריהם38, וקבלת המוסר 

היא בחינת 'ידים' - כדכתיב "ידיו אמונה", ועי"ז כל אחד מישראל המקבל את המוסר, עושה בידיו כביכול 

'חותם בתוך חותם', כי מחזק את 'חותם הרגלין' הפנימי של 'לימודי ה'', ומוסיף עליו עוד חותם חיצון39. 

וכשיש את שתי החותמות, אזי החיצונים אינם יכולים לינוק מגזר הדין, לעשותו 'דין אכזרי' חס ושלום.

לוֹם  חַס וְשָׁ שֶׁ י כְּ לּאֹ יִתְקַלְקֵל הָאֱמוּנָה, כִּ לּאֹ יִתְקַלְקֵל, הַיְנוּ שֶׁ מִירָה יְתֵרָה40 שֶׁ וְזֶה הַחוֹתָם צָרִיךְ שְׁ
נִימִי, עַל  נִימִי, וִיקַלְקְלוּ הַחוֹתָם הַפְּ נִתְקַלְקֵל הַחוֹתָם הַחִיצוֹן, יוּכְלוּ החיצונים לְהִתְקָרֵב לַחוֹתָם הַפְּ
הוּא הָאֱמוּנָה, כי כשהאמונה מתקלקלת, שזהו קלקול חותם החיצון, אזי  יְדֵי קִלְקוּל הַחוֹתָם הַחִיצוֹן, שֶׁ
אי אפשר לקבל תוכחה מהמוכיחים, ותוכחה זו, היא התנאי ל'חותם הרגלין' שהוא ה'חותם הפנימי', שכן 

רק ע"י שישראל מקבלים את התוכחה, אזי יכולים 'לימודי ה'' לעשות 'שלום' בין ישראל לאביהם שבשמים. 

אבל כשאין אמונה, אזי מתלוצצים מחכמי הדור וממוסרם, ולא מקבלים את תוכחתם, שזוהי בחינה ש'הרע 

של הדור גובר' וכו' )כנ"ל באות א'(, ואז מתקלקל גם החותם הפנימי של ה'רגלין', ויכולים החיצונים לינוק מגזר 

הדין ולעשות דין אכזרי חס ושלום41.

הרגלין  'חותם  ומתקלקל  תוכחה  לקבל  אפשר  אי  החיצון',  הידין  'חותם   – האמונה  כשמתקלקלת  מדוע  יבאר 
הפנימי', כי קלקול האמונה גורם לעבודה זרה, ולהתגברות הרע שבדור42.

ה מִזֶּה הידים  דַיִם', שהוא חותם החיצון', 'חותם האמונה', נַעֲשֶׂ לוֹם, נִתְקַלְקֵל זֶה הַחוֹתָם הַ'יָּ חַס וְשָׁ וְכְשֶׁ
י  יּוֹת )שקריות( היינו עבודה זרה43. כִּ זְבִּ ה אֱמוּנוֹת כָּ הִיא הֶפֶךְ הָאֱמוּנָה, וְנַעֲשֶׂ פִירוֹת, שֶׁ המקולקלות כְּ

בְחִינַת הכתוב  דַיִם' אֵלּוּ המקולקלות, בִּ ל מֵהַ'יָּ קַבֵּ מְּ א עַל יְדֵי שֶׁ ר הָעֲבוֹדָה זָרָה אֵין לָהּ כֹּחַ, אֶלָּ עִקַּ
י  זוֹהַר כִּ חֶרֶט ויעשהו עגל מסכה", ]וְכַמְבֹאָר בְּ צַר אֹתוֹ בַּ דָם וַיָּ ח מִיָּ קַּ בעשיית העגל )שמות לב, ד(: "וַיִּ

ח  קַּ וַיִּ גִין דְּ עוֹבָדָא דָא, בְּ ה אַצְלְחוּ בְּ מָּ ה הָעֵגֶל: 'בַּ סוּק זֶה לְעִנְיַן מַעֲשֵׂ א44 )ח"ב דף קצב.( עַל פָּ תִשָּׂ
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יְשָׁרְתֵנִי". ורבינו בספר המידות חיבר את שתי המידות 
יחד, וכתב וז"ל: הַדֶּרֶךְ שֶׁיָּבוֹר לוֹ הָאָדָם: שֶׁיֶּאֱהוֹב אֶת 
הַתּוֹכָחוֹת, וְיַחֲזִיק בֶּאֱמוּנָה יְתֵרָה. ומבואר בזה ששתי 

מידות אלו תלויות אחת בשניה. 
38. כן מבואר מהמשך הדברים שזהו הביאור בתליית 
קבלת המוסר באמונה, וכמו שמבואר בלקוטי עצות 
)תוכחה אות ב'(, וז"ל: אִי אֶפְשָׁר לְקַבֵּל תּוֹכָחָה וּמוּסָר 

מִמּוֹכִיחַ אֱמֶת, כִּי אִם עַל־יְדֵי אֱמוּנָה, כִּי הָאֱמוּנָה הִיא 
בְּחִינַת יָדַיִם לְקַבֵּל הַמּוּסָר עַל יָדָם. אֲבָל עַל־יְדֵי קִלְקוּל 
כּוֹזְבִיּוֹת  וְלֶאֱמוּנוֹת  לִכְפִירוֹת  בָּא  הוּא  חַ"ו,  הָאֱמוּנָה 
שֶׁל  הַמּוּסָר  כְּלָל  שׁוֹמֵעַ  וְאֵינוֹ  לֵיצָנוּת,  מִינֵי  וּלְכַמָּה 
מוֹכִיחֵי אֱמֶת. עַל־כֵּן צְרִיכִין לִשְׁמרֹ אֶת הָאֱמוּנָה מְאדֹ 

שֶׁלֹּא תִּתְקַלְקֵל.
39. בלקוטי מוהר"ן עם פירוש נעימות נצח, הוסיף 
לבאר ענין זה על פי דברי האריז"ל )בעץ חיים שער ל"ה 
ג'(, שכתב לבאר את מהותם הפנימית של שני  פרק 

החותמות, דהנה מקור הדינים הוא ב'ספירת הבינה' 
הרחם העליון, ויש שני חותמות לרחם, וכנרמז בפסוק 
)איוב ג, י( "כִּי לֹא סָגַר דַּלְתֵי בִטְנִי" – שתי דלתות שני 

חותמות, החותם הפנימי שעושים הצדיקים 'לימודי 
ה'' מורכב מספירות נצח הוד יסוד שבבינה )כי כל ספירה 
כוללת את כל עשר הספירות כולן(, ואילו החותם החיצוני 

הוא ספירת המלכות. נמצא, שהחותם הראשון הוא 
חותמם של הצדיקים 'לימודי ה'' שהם בחינת ספירות 
'נצח הוד', וכן ספירת היסוד )בחינת החותם עצמו שהוא 
'שלום'( היא נקראת בכל מקום 'צדיק'. החותם השני 

הוא חותם המון העם, המקבלים באמונה את תוכחת 
בחינת  שהיא  המלכות',  ב'ספירת  והוא  הצדיקים, 
ישראל', הרומז שכל  'כנסת  והיא בחינת  'אמונה', 
ישראל חותמים אותו. ]ולפי זה, הידים הן חסד וגבורה 
של ספירת המלכות, ואילו הרגלים הן נצח, הוד ויסוד 
של בינה, ובזה מובן כיצד יתכן שחותם של כל ישראל 
הוא ידים, לעומת חותם הצדיקים שהוא רק רגלים, כי 

רגלים אלו הן גבוהות יותר כי הם מפרצוף הבינה[.
40. הסיבה שצריך שמירה יתירה, כי החותם הפנימי 
הידין,  של  נוסף  חיצון  חותם  עליו  יש  הרגלין  של 
ולכן הוא צריך שמירה פחותה שלא יתקלקל, משא"כ 
החותם החיצון של הידין שאין עליו שמירה אחרת, 
לכן הוא יכול להתקלקל בקלות, והוא צריך שמירה 

יתירה.

41. הכל על פי דברי קצור לקוטי מוהר"ן )אות ב'(, 
עם לקוטי עצות – "תוכחה" )אות ב'(, המועתקים לעיל.
נראה שבזה מבאר  וז"ל:  ביאר במי הנחל,  42. כן 
ידי שנתקלקל האמונה, נתקלקל  טעם מפני מה על 
על  כי  בפשטות  מובן  כי  הגם  הפנימי,  החותם  גם 
ידי שאין לו אמונה לשמוע המוסר שעל ידי מוסרם 
חותמין הדין, על ידי זה נתקלקל החותם שחותמין 
הדין ונעשה 'דין אכזרי' ונעשה גם כן גירושין בעולם 
כמבואר לעיל, אך מה שמאריך לבאר אשר מקלקול 
האמונה נעשה עבודה זרה, מבאר בזה טעם אחר למה 
נתקלקל חותם הפנימי ונעשה דין אכזרי וגירושין וכו', 

עכ"ל.
43. כן נוסף בכתב היד. וכן מובן מהמשך הדברים.

הזוהר  דברי  כל  את  נעתיק  הדברים,  44. ליקרת 
אוֹתוֹ  וַיָּצַר  מִיָּדָם  "וַיִּקַּח  כְּתִיב  מַה  וז"ל:  והתרגום, 
בַּחֶרֶט" וְגוֹ'. אַהֲרןֹ לָא אִסְתָּמַּר, מֵאִינּוּן תְּרֵין חַכִּימִין 
דְּהַהוּא  בְּרֵישֵׁיהוֹן  דַּהֲווֹ  בלעם(,  של  בניו  המכשפים  )שני 

עָבִיד  הֲוָה  וְאַחֲרָא  קָמֵיהּ,  הֲוָה  מִנַּיְיהוּ  חַד  רַב.  עֵרֶב 
בְּחַרְשׁוֹי. כֵּיוָן דְּתַרְוַויְיהוּ אִתְיָיעֲטוּ כַּחֲדָא, נַטְלוּ הַהִיא 
דַּהֲבָא, תְּרֵין שְׁלִישֵׁי בִּידָא דְּחַד, וּשְׁלִישׁ בִּידָא דְּאַחֲרָא. 
רַבִּי  בָּכָה  דְּחַרְשָׁא.  זִינָא  בְּהַהוּא  אִצְטְרִיךְ  דְּהָכִי  בְּגִין 
שִׁמְעוֹן, אָמַר אִי חֲסִידָא קַדִּישָׁא, אַהֲרןֹ מְשִׁיחָא דֶּאֱלָהָא 
רַבָּא, בַּחֲסִידוּתָךְ נַפְלוּ כַּמָה מֵעַמָּא קַדִּישָׁא. וְאַנְתְּ לָא 
הֲוֵית יָדַע לְאִסְתַּמְּרָא וכו'. מָה עֲבַדוּ, פְּלִיגוּ תַּרְוַויְיהוּ 
הַהוּא דַּהֲבָא, חַד נָטִיל תְּרֵין שְׁלִישִׁין, וְחַד שְׁלִישׁ. קָמוּ 
לָקֳבֵל שִׁמְשָׁא, בְּשִׁית שַׁעְתִּין. עֲבַדוּ חַרְשַׁיְיהוּ, וּבַלְטוּ 
בְּלָטֵיהוֹן בְּחַרְשָׁא דְּפוּמָא. כֵּיוָן דְּמָטָא שֵׁירוּתָא דִּשְׁבַע, 
אָרִימוּ תַּרְוַויְיהוּ יְדַיְיהוּ עַל יְדוֹי דְּאַהֲרןֹ, דִּכְתִּיב "וַיִּקַּח 
קַבִּיל  דְּאִיהוּ  כֵּיוָן  יַתִּיר.  וְלָא  הֲווֹ,  תַּרְוַויְיהוּ  מִיָּדָם", 
מִיָּדָם, קַלָּא נָפִק וְאָמַר )משלי יא, כא( "יָד לְיָד לֹא יִנָּקֶה 
רַע", דִּכְתִּיב )שמות לב, כב( "כִּי בְרָע הוּא" – אַיְיתֵי רָע 
דְּמָטָא  כֵּיוָן  לְעָלְמָא וכו'. עוד שם )בדף קצב:(, וז"ל: 
שֶׁבַע שַׁעְתִּין דְּיוֹמָא, יָהֲבוּ לֵיהּ לְאַהֲרןֹ מִיָּד. אִי אִיהוּ 
הֲוָה אָמַר לוֹן שַׁווּ לֵיהּ בְּאַרְעָא בְּקַדְמִיתָא, וָאֲנָא אֶטוֹל, 
לָא הֲווֹ יַכְלִין בְּחַרְשַׁיְיהוּ כְּלוּם, אֶלָּא מִיָּדָם נָטַל. וּקְרָא 
מִתְרָעַם וְאָמַר "וַיִּקַּח מִיָּדָם", חָמוּ מָה עֲבַד אַהֲרןֹ גְּבַר 
נָטִיל  דְּאִילּוּ  לְאִסְתַּמְּרָא,  יָדַע  לָא  חַכִּים,  גְּבַר  נְבִיאָה 
מֵאַרְעָא, כָּל חַרְשִׁין דְּעָלְמָא לָא הֲווֹ יַכְלִין לְאַצְלְחָא. 
אֲבָל בְּמָה אַצְלָחוּ בְּעוֹבָדָא דָּא, בְּגִין דְּ"וַיִּקַח מִיָּדָם" 
דְּאַהֲרןֹ  מִלָּה,  לְאוֹכָחָא  קְרָא  אָתָא  וכו'.  מֵאַרְעָא  וְלָא 
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דָא  ד נְטַל מִידֵיהוֹן הֲוָה שָׁ כַּ דָם" וְכוּ' - אִלּוּ  מִיָּ ח  קַּ "וַיִּ דְּ גִין  בְּ עוֹבָדָא דָא?  בְּ ה אַצְלְחוּ  מָּ בַּ הָעֵגֶל: 
וְגַם  ם[.  שָׁ ן  עַיֵּ וְכוּ',  א  דָּ א  ישָׁ בִּ אַצְלַח עוֹבָדָא  הֲוָה  לָא  לְבָתָר,  לֵיהּ  יִטּלֹ  דְּ ב  גַּ עַל  וְאַף  לְאַרְעָא; 

לָא יָדַע לְאִסְתַּמְּרָא. אִילוּ כַּד נָטַל מִיְּדֵיהוֹן, הֲוָה שַׁדֵּי 
לְאַרְעָא, וְאַף עַל גַּב דְּיִטּוֹל לֵיהּ לְבָתַר, לָא הֲוָה אַצְלַח 

עוֹבָדָא בִּישָׁא דָּא. 
בַּחֶרֶט"  אֹתוֹ  וַיָּצַר  מִיָּדָם  "וַיִּקַּח  כָּתוּב  מַה  ]תרגום: 
שֶׁהָיוּ  חֲכָמִים  שְׁנֵי  מֵאוֹתָם  נִשְׁמַר  לֹא  אַהֲרןֹ  וְגוֹ'. 
בְרָאשֵׁיהֶם שֶׁל אוֹתוֹ עֵרֶב רַב, אֶחָד מֵהֶם הָיָה לְפָנָיו, 
הִתְיָעֲצוּ  שֶׁשְּׁנֵיהֶם  כֵּיוָן  בִּכְשָׁפִים.  הָיָה עוֹשֶׂה  וְהָאַחֵר 
אַחַת,  בְּיָד  שְׁלִישׁ  שְׁנֵי  זָהָב,  אוֹתוֹ  אֶת  לָקְחוּ  כְּאֶחָד, 
וּשְׁלִישׁ בַּיָּד הָאַחֶרֶת. מִשּׁוּם שֶׁכָּךְ צָרִיךְ בְּאוֹתוֹ מִין שֶׁל 
כִּשּׁוּף. בָּכָה רַבִּי שִׁמְעוֹן, אָמַר, אֵי חָסִיד קָדוֹשׁ, אַהֲרןֹ 
מָשׁוּחַ שֶׁל הָאֵל הַגָדוֹל, בַּחֲסִידוּתְךָ נָפְלוּ כַּמָּה מֵהָעָם 
הַקָּדוֹשׁ, וְאַתָּה לֹא הָיִיתָ יוֹדֵעַ לְהִשָּׁמֵר וכו'. מֶה עָשׂוּ? 
שְׁלִישִׁים,  שְׁנֵי  נָטַל  אֶחָד  הַזָּהָב,  אוֹתוֹ  שְׁנֵיהֶם  חִלְּקוּ 
עָשׂוּ  בְּשֵׁשׁ שָׁעוֹת.  הַשֶּׁמֶשׁ  כְּנֶגֶד  עָמְדוּ  שְׁלִישׁ.  וְאֶחָד 
כֵּיוָן  הַפֶּה.  שֶׁל  בַּכִּשּׁוּף  בְּלַהֲטֵיהֶם  וְכִשְּׁפוּ  כִשְׁפֵיהֶם 
הֵרִימוּ  שְׁנֵיהֶם  הַשְּׁבִיעִית,  הַשָּׁעָה  רֵאשִׁית  שֶׁהִגִּיעָה 
שְׁנֵיהֶם  מִיָּדָם",  "וַיִּקַּח  שֶׁכָּתוּב  אַהֲרןֹ,  יְדֵי  עַל  יְדֵיהֶם 
הָיוּ וְלֹא יוֹתֵר. כֵּיוָן שֶׁהוּא קִבֵּל מִיָּדָם, יָצָא קוֹל וְאָמַר 
"יָד לְיָד לֹא יִנָּקֶה רָע", שֶׁכָּתוּב "כִּי בְרָע הוּא" – הֵבִיא 
רָע לָעוֹלָם. כֵּיוָן שֶׁהִגִּיעַ שֶׁבַע שָׁעוֹת שֶׁל הַיּוֹם, נָתְנוּ לוֹ 
לְאַהֲרןֹ מִיָּד. אִם הוּא הָיָה אוֹמֵר לָהֶם שִׂימוּ אוֹתוֹ בָּאָרֶץ 
בַּתְּחִלָּה וַאֲנִי אֶטּלֹ – לֹא הָיוּ יְכוֹלִים בְּכִשְׁפֵיהֶם לַעֲשׂוֹת 
כְּלוּם, אֶלָּא נָטַל מִיָּדָם, וְהַכָּתוּב מִתְרַעֵם וְאוֹמֵר "וַיִּקַּח 
חָכָם,  אִישׁ  נָבִיא,  אִישׁ  אַהֲרןֹ  עָשָׂה  מֶה  רְאוּ  מִיָּדָם", 

שֶׁלֹּא יָדַע לְהִשָּׁמֵר. שֶׁאִלּוּ נָטַל מִן הָאָרֶץ, כָּל כְּשָׁפִים 
שֶׁבָּעוֹלָם לֹא הָיוּ יְכוֹלִים לְהַצְלִיחַ. אֲבָל בַּמָּה הִצְלִיחוּ 
בַּמַּעֲשֶׂה הַזֶּה? מִשּׁוּם שֶׁ"וַיִּקַּח מִיָּדָם", וְלֹא מִן הָאָרֶץ 
וכו'. בָּא הַכָּתוּב לְהוֹכִיחַ אֶת הַדָּבָר, שֶׁאַהֲרןֹ לֹא יָדַע 
לְהִשָּׁמֵר. אִלּוּ כְּשֶׁנָּטַל מִידֵיהֶם הָיָה זוֹרֵק לָאָרֶץ, וְאַף עַל 
גַּב שֶׁאַחַר כָּךְ יִטֹּל אוֹתוֹ, אָז לֹא הָיָה מַצְלִיחַ הַמַּעֲשֶׂה 

הָרָע הַזֶּה[.
45. בזוהר כתוב בתחילה, שהיה אהרן צריך לשמור 
את עצמו שלא לקחת מידם מיד ליד ומביא את הפסוק 
"יָד לְיָד לא יִנָּקֶה רַע", אולם מסיים הזוהר, שכל זה 
הוא מחמת שבאותה נטילה מידם עשה את מעשה 
זורק אותו לארץ, ומבטל בזה  העגל, אבל אם היה 
אותו  יטול  אז אפילו אם  מידם,  הנטילה שנטל  את 
שוב, הכישוף היה כבר מתבטל, ולא היה נעשה העגל.
בַּחֶרֶט",  אוֹתוֹ  "וַיָּצַר  וז"ל:  בזוהר,  46. כמבואר 
בִּמְחוּגָה,  צִיּוּרִין  דְּעֲבַד  נָשָׁא,  בְּנֵי  דְּחַשְׁבִין  כְּמָה  לָאו 
אוֹ בְּמִלָּה אַחֲרָא וכו'. ]תרגום: וַיָּצַר אֹתוֹ בַּחֶרֶט. לֹא 
כְּמוֹ שֶׁחוֹשְׁבִים בְּנֵי אָדָם שֶׁעָשָׂה צִיּוּרִים בִּמְחוּגָה אוֹ 
בְּדָבָר אַחֵר וכו'[. אלא מפרש שם הזוהר ש'חרט' הוא 
כיס, ובא הכתוב ללמד שטמן וכיסה אותו אהרן )בלי 
ידיעתו( מראיית העין, שכל זה גרם שהצליח הכישוף 

ונעשה  לאש,  הזהב  את  זרק  רק  הוא  כי  העגל,  של 
העגל מאליו.

לקמן  למבואר  ציין  וגם  הנחל,  במי  ביאר  47. כך 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
דָם וְכוּ' – במה הצליחו במעשה זה? מפני שאהרן לקח מידם של שני המכשפים - בניו של בלעם  מִיָּ
יִטּוֹל  ב דְּ דָא לְאַרְעָא, וְאַף עַל גַּ ד נְטַל מִידֵיהוֹן הֲוָה שָׁ הרשע, את הזהב, ולכן נעשה העגל. אִלּוּ כַּ

א45 וְכוּ' – אם אהרן היה לוקח מידם את הזהב והיה  א דָּ ישָׁ לֵיהּ לְבָתָר, לָא הֲוָה אַצְלַח עוֹבָדָא בִּ
משליכו מיד לארץ, אף על פי שהיה נוטלו שוב לאחר מכן, לא היה מצליח מעשה רע זה, כי בהשלכת הזהב 

ם[. הרי, שכל כוחו של העגל, שנוצר באופן על  ן שָׁ לארץ מיד כשקיבלו מידיהם, היה מתבטל הכישוף', עַיֵּ

טבעי, כשאהרן השליך את הזהב לאש והעגל יצא מאליו46, היה משום כח ידיהם של המכשפים, שידיהם 

מקולקלות באמונות כוזבות של כישוף, היפך האמונה הקדושה. וכשישנן אמונות כוזבות, הרהורי כפירה 

שהם בחינת עבודה זרה, אזי הרע של הדור גובר ומתלוצצים מהמוכיחים, ומתקלקל 'חותם הרגלין' הפנימי 

והחיצונים יונקים מהגזר דין, ונעשה 'דין אכזרי' של גירושין ומחלוקת בעולם, כי על ידי עבודה זרה נעשה 

'חרון אף' )ספרי ראה צ"ו(, ועונש עון עבודה זרה הוא טלטול בעולם47.

אאמקוָותאועיוניםאא
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ל אֱלהֵֹי  נוּ אֶל יַעֲקֹב אֶת כָּ תְּ בְחִינַת )בְּרֵאשִׁית לה, ד( "וַיִּ דַיִם, בִּ חִינַת הַיָּ ן רַק עַל יְדֵי בְּ ם כֵּ קּוּנוֹ הוּא גַּ תִּ
י 'יָד'  מִים מָלֵאוּ", כִּ בְחִינַת )יְשַׁעְיָה א, טו( "יְדֵיכֶם דָּ "ת', בִּ ה 'נִדַּ י מֵ'חוֹתָ"ם' נַעֲשֶׂ יָדָם". כִּ ר בְּ כָר אֲשֶׁ הַנֵּ

ה )שַׁבָּת פב.(: נִדָּ אָה כְּ טַמְּ מְּ "ת, הַיְנוּ עֲבוֹדַת אֱלִילִים שֶׁ ר נִדָּ מִלּוּאוֹ )כָּזֶה: יוּ"ד דָּלֶ"ת( הוּא מִסְפַּ בְּ

)תורה מ'(, וז"ל: אִיתָא בַּעֲשָׂרָה מַאֲמָרוֹת )הובא בילקוט 

הראובני מסעי אות א'( '"אֵלֶּה מַסְעֵי בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" )במדבר 

לג, ו(, בִּשְׁבִיל שֶׁחָטְאוּ בְּ"אֵלֶּה אֱלֹקֶיךָ יִשְׂרָאֵל" )שמות 

לב, ד(, בִּשְׁבִיל זֶה יִסְעוּ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל'. נִמְצָא כָּל הַנְּסִיעוֹת 

בְּחִינַת  הַיְנוּ  הָאֱמוּנָה,  קִלְקוּל  בִּשְׁבִיל  אָדָם, הוּא  שֶׁל 
עֲבוֹדָה זָרָה. כִּי אִם הָיָה מַאֲמִין בֶּאֱמוּנָה שְׁלֵמָה, שֶׁיָּכוֹל 
הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא לְהַזְמִין לוֹ כָּל צָרְכּוֹ, לֹא הָיָה נוֹסֵעַ 
אֱמוּנָה,  קִלְקוּל  הִיא  הַנְּסִיעָה  כִּי  נִמְצָא  נְסִיעָה.  שׁוּם 
זָרָה  בַּעֲבוֹדָה  שֶׁכָּתוּב  וְזֶה  זָרָה.  עֲבוֹדָה  בְּחִינַת  הַיְנוּ 
)יְשַׁעְיָה ל, כב( "צֵא תֹּאמַר לוֹ", 'צֵא', זֶה בְּחִינַת נְסִיעָה 

וְטִלְטוּל. גַּם עַל יְדֵי טִלְטוּל, מְתַקֵּן אֶת הַטִּלְטוּל שֶׁגָּרַם 
כִּבְיָכוֹל לְמַעְלָה. כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב )שָׁם כח, כ( "וְהַמַּסֵּכָה צָרָה 
כְּהִתְכַּנֵּס", עכ"ל. וראה בהערות שם מה שביארנו בזה.
48. כתב במי הנחל )לקמן(, וז"ל: וזה שכתוב אחר 
כך כשנפל מן העם כשלשת אלפי איש על ידי מעשה 
ה מִלְאוּ יֶדְכֶם הַיּוֹם לַה'" )שמות לב,  העגל, "וַיּאֹמֶר משֶֹׁ
ולהשלים הידים  היינו שמעתה תראו למלאות  כט(, 

שהם האמונה, עכ"ל. וזהו גם מה שמבואר כאן, שע"י 
הידים הוא התיקון והביטול לעבודה זרה.

49. אחרי מלחמת שכם, ציוה הקב"ה ליעקב )בראשית 
לה, א( "קוּם עֲלֵה בֵית אֵל וְשֶׁב שָׁם וַעֲשֵׂה שָׁם מִזְבֵּחַ 

לָאֵל הַנִּרְאֶה אֵלֶיךָ", וכתוב )שם, ב( "וַיּאֹמֶר יַעֲקֹב אֶל 

אֲשֶׁר  הַנֵּכָר  אֱלֹהֵי  אֶת  הָסִרוּ  עִמּוֹ  אֲשֶׁר  כָּל  וְאֶל  בֵּיתוֹ 
כָּל  אֵת  יַעֲקֹב  אֶל  "וַיִּתְּנוּ  ד(  )שם,  וכתוב  בְּתֹכְכֶם", 
הלשון,  שינוי  מהו  וקשה  בְּיָדָם".  אֲשֶׁר  הַנֵּכָר  אֱלֹהֵי 
כי בתחילה אמר "אֱלֹהֵי הַנֵּכָר אֲשֶׁר בְּתכְֹכֶם", ואח"כ 
כתוב "אֲשֶׁר בְּיָדָם". ועל זה מפרש רבינו, שכשנתנו 
בני יעקב בידם את אלהי הנכר, בזה הם הגבירו את 

האמונה, וביטלו את הכח של העבודה זרה.
50. פשט הפסוק מדבר בעון רציחה, שהקב"ה אומר 
מפני  תפילתם,  את  ישמע  לא  הוא  כשיתפללו  כי 
שידיהם מלאות דם. עכ"פ חזינן קשר בין 'יד' ל'דם'.
51. כתב במי הנחל, וז"ל: יש לרמז בפסוק )שופטים 
יז, ה( "וַיְמַלֵּא אֶת יַד אַחַד מִבָּנָיו וַיְהִי לוֹ לְכהֵֹן", ופירש 

רש"י 'חנכו לעבודת הפסל'.
מניין  עקיבא:  רבי  אמר  מובא:  במשנה  52. שם 
לעבודה זרה שמטמאה במשא כנדה – שנאמר )בעבודה 
זרה בישעיה ל, כב( "וְטִמֵּאתֶם אֶת צִפּוּי פְּסִילֵי כַסְפֶּךָ וְאֶת 

אֲפֻדַּת מַסֵּכַת זְהָבֶךָ תִּזְרֵם כְּמוֹ דָוָה )זו נִדה, ע' ויקרא טו, 
לג( צֵא תּאֹמַר לוֹ", מה נדה מטמאה במשא – אף עבודה 

זרה מטמאה במשא, ע"כ. ]ר' צבי חשין הוסיף כאן 
פרפרת יפה, דהנה, כשרחל ישבה על התרפים )עבודה 
)בראשית לא, לה( "לוֹא אוּכַל לָקוּם  זרה של לבן(, כתוב 

מִפָּנֶיךָ כִּי דֶרֶךְ נָשִׁים לִי" )כי מחמת הע"ז נטמאה בנידה([.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

בְחִינַת  דַיִם' דקדושה48, בִּ חִינַת הַ'יָּ ן רַק עַל יְדֵי בְּ ם כֵּ קּוּנוֹ - לבטל את כח העבודה זרה הוּא גַּ וְגַם תִּ
יָדָם"49, כי בני יעקב תקנו את  ר בְּ כָר אֲשֶׁ ל אֱלקֵֹי הַנֵּ נוּ אֶל יַעֲקֹב אֶת כָּ תְּ הכתוב )בראשית לה, ד(: "וַיִּ

ה'ידים' שמהם מקבלת העבודה זרה כח, על ידי האמונה בציווי ה' ובאביהם יעקב, ועי"ז התבטל כוחה.

ת" )כנ"ל  ה "נִדַּ י מֵ"חוֹתָם" נַעֲשֶׂ והטעם שהעבודה זרה מקבלת כח מבחינת 'חותם הידים' שנתקלקל, כִּ

בְחִינַת )ישעיה א, טו(: "יְדֵיכֶם  סוף א'(, כי 'חותם' ו'נדת' הם בגימטריא שוה, ונִדה היא אשה שרואה דם, בִּ

לֶ"ת  זֶה: יוּ"ד דָּ מִלּוּאוֹ )(כָּ י 'יָד' בְּ מִים מָלֵאוּ"50, הרי, שה'ידים' נתקלקלו ונעשו בחינת 'דם נִדה', כִּ דָּ
ה )שבת פב.(52,  נִדָּ אָה כְּ טַמְּ מְּ ת', ובחינת 'נִדה' הַיְנוּ עֲבוֹדַת אֱלִילִים51 שֶׁ ר 'נִדַּ שעולה 454( הוּא מִסְפַּ

שכשם שנִדה מטמאה את מה שהיא נושאת, כך גם עבודה זרה מטמאה את הנושא אותה, הרי, ש'עבודה 

זרה' היא בחינת 'נִדה', ואם כן, מה שמצינו שכאשר בחינת ה'ידים' מתקלקלת נעשה על ידי זה בחינת 'דם 

נִדה', הכוונה שנעשה על ידי זה בחינת 'עבודה זרה'.

אאמקוָותאועיוניםאא
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הֵם  שֶׁ רוֹעִים',  בְעָה  מִ'שִּׁ הֶאָרָה  יְדֵי  עַל  הָאֱמוּנָה,  הִיא  שֶׁ דַיִם,  הַיָּ אֶת  לְמַלּאֹת  לִרְאוֹת  וְצָרִיךְ  ג 
רוֹעִים  הֵם  י  כִּ יָדָם",  א  מַלֵּ תְּ יָמִים  בְעַת  "שִׁ )שְׁמוֹת כט, לה(  בְחִינַת  בִּ הַדּוֹר,  מַנְהִיגֵי  ל  כָּ ל  שֶׁ לָלִיּוּת  כְּ
ם )תְּהִלִּים לז, ג( "וּרְעֵה אֱמוּנָה", וְכָל  ם זֶה נִקְרָאִים 'רוֹעִים', עַל שֵׁ לִימָהּ. וְעַל שֵׁ נָהּ וּלְהַשְׁ הָאֱמוּנָה לְתַקְּ
חִינַת  הֵם בְּ יָדֶךָ", שֶׁ יו בְּ ל קְדשָֹׁ חִינַת )דְּבָרִים לג, ג( "כָּ יכִין הֵם לְהַדּוֹר. וְזֶה בְּ רָאֵל מַמְשִׁ ר אֱמוּנַת יִשְׂ עִקַּ

53. בפסוק )מיכה ה, ד( "וְהָיָה זֶה שָׁלוֹם אַשּׁוּר כִּי יָבוֹא 
שִׁבְעָה  עָלָיו  וַהֲקֵמֹנוּ  בְּאַרְמְנֹתֵינוּ  יִדְרךְֹ  וְכִי  בְאַרְצֵנוּ 
בלי  בארץ  קבוע  שלום  כשיהיה  ופירש"י:  רעִֹים", 
הפסק, היינו תשועה אחרונה שאין צרה אחריה, אזי 
נקים  אזי  בנו(,  להלחם  שבא  עם  )היינו,  אשור  יבוא  אם 
עליו שבעה רועים. ובפשט הכתוב קשה, למה הזכיר 
דוקא את אשור מכל העמים שנלחמו עם ישראל, ואף 
שאשור היה קיים באותה עת, מ"מ הרי הנביא מדבר 
על העתיד, ובעתיד אשור בטל מהעולם. ורבינו רומז 
במלחמה זו על מלחמת היצר בעניני האמונה, ומצאנו 
ישראל  את  להחליש  וניסה  וגידף,  חירף  שאשור 
באמונה )ע' ישעיה פרקים ל"ו, ל"ז(, ועל זה אמר, שנקים 

כנגדו "שבעה רועים" אשר יחזקו אותנו באמונה. 
בגמ' בסוכה )דף נב:(, מובא:  מאן נינהו שבעה רועים? 
אברהם  מימינו,  ומתושלח  שת  אדם  באמצע,  דוד 
יעקב ומשה בשמאלו. ורש"י על הפסוק במיכה כתב 
וז"ל: והקימונו עליו שבעה רועים – שבעה ושמונה 

יודע  ואיני  סוכה  במסכת  שמותיהן  פירשו  רבותינו 
לרבותינו  היה  כך  ולכאורה,  עכ"ל.  למדו,  מהיכן 
בקבלה, ומדוע מעיר רש"י 'ואיני יודע מהיכן למדו'. 
שמקובל  כמו  קיבל  עצמו  רש"י  שאדרבה,  ונראה, 
בזוהר, ששבעת הרועים הם: אברהם, יצחק, יעקב, 
בענין  בזוהר  שמובא  כפי  ודוד,  יוסף  אהרן,  משה, 
שבעת האושפזין )ח"ג סוף דף קג:(,  ומפורש יותר שם 
בתוספות )ח"ג סוף דף שא:(, וז"ל:  שִׁבְעָה יוֹמִין עִלָּאִין, 
בָּרָא קוּדְשָׁא בְּרִיךְ הוּא בְּעָלְמָא. וַעֲלַיְיהוּ שָׁתֵיל וּבָנֵי 
עָלְמִין. הֲדָא הוּא דִכְתִיב )שמות כ, יא( "כִּי שֵׁשֶׁת יָמִים 
עָשָׂה ה'", וְלֹא כְתִיב בְּשֵׁשֶׁת.  וְלָקֳבֵיל אִינוּן שִׁבְעָה יוֹמִין 
עִילָּאִין, בָּרָא בְּאַרְעָא שִׁבְעָה זַכָּאֵי קְשׁוֹט, לְקָיְימָא לוֹן, 
וּלְאַנְהָרָא לוֹן )כי הם כנגד שבע ספירות הבנין(, כָּל חַד וְחַד 
לָקֳבֵיל יוֹמֵיהּ. וְשָׁתֵיל לְהוֹ, כָּל חַד וְחַד בְּדָרָא דְּאִתְחֲזֵי 
לֵיהּ. וְאִינוּן אֲבָהָן דְּעָלְמָא, אַבְרָהָם יִצְחָק וְיַעֲקבֹ וְיוֹסֵף 
ה וְאַהֲרןֹ וְדָוִד.  ]תרגום: שִׁבְעָה יָמִים עֶלְיוֹנִים בָּרָא  וּמשֶֹׁ
הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא בָּעוֹלָם, וַעֲלֵיהֶם שָׁתַל וּבָנָה עוֹלָמוֹת. 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
לאחר שביאר, שישנו 'חותם הרגלין' פנימי, הנעשה על ידי מוכיחי הדור, החותמים את גזר הדין שלא יינקו ממנו 
החיצונים. וכשחותם זה מתקלקל, נעשים גירושין ומחלוקת בעולם. וישנה בחינת 'חותם הידין' חיצון, השומר על 
ה'חותם' הפנימי, והוא נעשה על ידי שמקבלים את המוסר של מוכיחי הדור מתוך אמונה. וכשמתקלקלת האמונה, 
שהיא ה'חותם' החיצון, אזי יכולים החיצונים להתקרב לחותם הפנימי, כי קלקול האמונה, גורם לכפירות וליצנות 

ולא מקבלים תוכחה. עתה יבאר, כיצד מחזקים את האמונה, בכח שבעת הרועים.

דַיִם' של ישראל,  ג. וְצָרִיךְ בשביל לקבל תוכחה מהצדיקים, 'לימודי ה'' הנ''ל לִרְאוֹת לְמַלּאֹת אֶת הַ'יָּ
ל מַנְהִיגֵי  ל כָּ לָלִיּוּת שֶׁ הֵם כְּ בְעָה רוֹעִים53 שישנם בכל דור, שֶׁ הִיא הָאֱמוּנָה, עַל יְדֵי הֶאָרָה מִשִּׁ שֶׁ
בְעַת יָמִים  בְחִינַת הכתוב בשבעת ימי המילואים, שבהם חנכו את המשכן )שמות כט, לה(: "שִׁ הַדּוֹר54, בִּ
א יָדָם"55, כי 'שבעת ימי המילואים' הם כנגד 'שבעה רועים'56, שעל ידם: "תמלא ידם" – מתמלאת  מַלֵּ תְּ
נָהּ  לְתַקְּ י הֵם רוֹעִים – מנהיגים ומגדלים את הָאֱמוּנָה  כִּ ונשלמת בחינת ה'ידים', שהיא האמונה57, 

ם הכתוב )תהלים לז, ג(: "וּרְעֵה אֱמוּנָה", כי צריך לרעות,  ם זֶה נִקְרָאִים 'רוֹעִים', עַל שֵׁ לִימָהּ, וְעַל שֵׁ וּלְהַשְׁ
יכִין הֵם – שבעת הרועים לְהַדּוֹר. ]ואז  רָאֵל מַמְשִׁ ר אֱמוּנַת יִשְׂ לגדל ולהשלים את האמונה, וְכָל עִקַּ

מקבלים מהצדיק העליון, שהוא בחינת 'יום השמיני'58 של המילואים, את התוכחה, כי אף שצדיק הדור הוא 

בחינת משה בהתפשטותו בכל דור, ומשה הוא בכלל שבעת הרועים, יש לומר כי מכלל הבחינות נפש, רוח 

ונשמה של משה, רק בחינות נפש ורוח שלו מתכללות בשבעת הרועים, ואילו בחינת הנשמה שלו היא זו 

המוכיחה בבחינת 'לימודי ה'', העושים את חותם הרגלין, בכח שישראל שומעים את תוכחתו באמונה59[60.

אאמקוָותאועיוניםאא



887 ֹאּתאא וֹתא א רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

זֶהוּ שֶׁכָּתוּב כִּי שֵׁשֶׁת יָמִים עָשָׂה ה', וְלֹא כָתוּב בְּשֵׁשֶׁת. 
וּכְנֶגֶד אוֹתָם שִׁבְעָה יָמִים עֶלְיוֹנִים בָּרָא הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ 
הוּא בָּאָרֶץ שִׁבְעָה צַדִּיקֵי אֱמֶת, לְהַעֲמִידָם וּלְהָאִיר לָהֶם 
כָּל אֶחָד וְאֶחָד כְּנֶגֶד יוֹמוֹ, וְשָׁתַל אוֹתָם כָּל אֶחָד וְאֶחָד 
בְּדוֹר שֶׁרָאוּי, וְהֵם אֲבוֹת הָעוֹלָם, אַבְרָהָם יִצְחָק וְיַעֲקבֹ 
כאן(.  הנחל  במי  )וראה  עכ"ל.  דָּוִד[,  אַהֲרןֹ  ה  מֹשֶׁ יוֹסֵף 
ומבואר, שקיום והעמדת העולם, שזו בחינת שבעת 
משה,  יעקב,  יצחק,  אברהם,  ע"י:  נעשית  הרועים, 
אהרן, יוסף ודוד, כי הם כנגד שבע המידות של בנין 
ליצחק,  גבורה  לאברהם,  חסד  זה:  באופן  העולם, 
תפארת ליעקב, נצח למשה, הוד לאהרן, יסוד ליוסף, 

מלכות לדוד.
ויש  לחסד  שנוטה  מי  ישנו  דור  כל  54. במנהיגי  
שנוטה לגבורה וכו', ובתוכם ישנם שבעה צדיקים, 
שכל אחד מהם כולל את כל סוג הצדיקים שהם כפי 
הדור,  שבאותו  הרועים  שבעת  והם  שלו,  המידה 

הכוללים את כל הצדיקים של אותו הדור.
ימים אלו תקדשם  55. פשט הפסוק הוא: בשבעת 
בקדושת הכהונה על ידי כל הקרבנות שתקריב בימים 
אלו )ע"פ רש"י(. ורבינו מפרש את הטעם של שבעת 
ימים אלו, כי הם באו לתקן את חטא העגל שהוא היה 
פגם באמונה, ולכן, היה צורך במילוי ידים כדי לתקן 

זאת, וכדברי הלקוטי ההלכות שבסמוך. 
56. כמבואר במי הנחל, על פי הזוהר שהעתקנו לעיל. 
וז"ל:  א(,  ד,  כפים  )נשיאת  הלכות  בלקוטי  57. ביאר 
צְרִיכִין  אמונה(  )בחינת  הַיָּדַיִן'  'חוֹתַם  לִבְחִינַת  לִזְכּוֹת 
לְמַלֹּאת הַיָּדַיִם מִשִּׁבְעָה רוֹעִים וְכוּ' בִּבְחִינַת "שִׁבְעַת 
יָמִים תְּמַלֵּא יָדָם" וְכוּ', כִּי עַל חִנּוּךְ הַכְּהֻנָּה נֶאֱמַר מִקְרָא 
זֶה "שִׁבְעַת יָמִים תְּמַלֵּא יָדָם". וְכָל זֶה הָיָה אָז לְתַקֵּן 
חֵטְא הָעֵגֶל שֶׁהוּא עֲבוֹדָה זָרָה וכו', שֶׁעִקַּר כֹּחָם הָיָה 
)של  מִיָּדָם  )אהרן(  שֶׁקִּבֵּל  יְדֵי  עַל  דַּיְקָא  הַיָּדַיִם  יְדֵי  עַל 
מכשפי הערב רב וכנ"ל( וכו'. וְאַחַר כָּךְ כְּשֶׁנִּתְרַצָּה הַשֵּׁם 

הָעֲבוֹדָה  שֶׁל  הַחֵטְא  זֶה  וּלְתַקֵּן  לִמְחוֹל  וְרָצָה  יִתְבָּרַךְ 
זָרָה שֶׁל הָעֵגֶל, וְצִוָּה לַעֲשׂוֹת הַמִּשְׁכָּן, אָז בִּשְׁעַת הַחִנּוּךְ 
שֶׁל הַמִּשְׁכָּן וְהַכּהֲֹנִים נֶאֱמַר "שִׁבְעַת יָמִים תְּמַלֵּא יָדָם", 
שֶׁהוּא בְּחִינַת תִּקּוּן חוֹתַם הַיָּדַיִן שֶׁהוּא בְּחִינַת הָאֱמוּנָה 

שֶׁמְּקַבְּלִין מֵהָרוֹעִים. 
58. כתב בפרי עץ חיים )שער ראש חודש פ"ג(, וז"ל: 
מנהיג  להיות  אחד שראוי  צדיק  יש  ודור,  דור  בכל 
הדור, וגם הוא מהלך ובא עם בני דורו, להאיר להם, 

וזהו 'וזרח' תחלה, ואחר כך 'ובא', )הכוונה לפסוק בקהלת 
א, ה "וְזָרַח הַשֶּׁמֶשׁ וּבָא הַשָּׁמֶשׁ"(. והוא מה שאמרו רז"ל 

זרחה  עלי,  של  שמשו  שתשקע  קודם  עב:(  )קידושין 

שמשו של שמואל הרמתי. קודם פטירת הצדיק, נולד 
צדיק אחר וכו'. ואמר )שם, ז( "כָּל הַנְּחָלִים הלְֹכִים אֶל 
הַיָּם", שמלבד המנהיג הכולל, יש כמה פרטים חכמים 
המנהיגים הדור, והיינו "כָּל הַנְּחָלִים הֹלְכִים", שהם 
תלמידי חכמים שיוצאין מצדיק זה, והם ענפים לו, 
הַיָּם", שהוא כללות, כדי לתקנם  אֶל  כולם "הֹלְכִים 

ולהנהיגם, עכ"ל.
59. ענין עמוק זה, נתבאר בארוכה בביאור הלקוטים 
)מפתח י"ח(, וז"ל: תבין מרחוק בחידתו הנעלמה, לרמז 

על הפלגת מעלת המוכיח, שכדי לקבל את תוכחתו, 
מוכרח להתמלאות הידים )של ישראל( בהארת השבעה 
רועים )להשלים אמונתם(. כי לפי עוצם מעלתו הנשגבה 
)של משה והתפשטותו שבכל דור(, לא נחשב בין השבעה 

רועים – רק נפשו ורוחו לבד, כי גם זה נחשב לנשמה, 
במדרגות הנשמות של שאר הרועים )פי', הנפש והרוח של 
משה הן כל כך גבוהות, עד שנחשבות כבחינת 'נשמה' של שאר 

הרועים(. אבל עצם נשמתו )של משה( שבדבר המוכיח 

וכו', אשר יעננו בקולו, ההולך וחזק עד בלי די, למתן 
חכמת התורה, והתגלותה בקולות הרועים אשר באו 
נפשו  קול  בצירוף  יחד,  כולם  כי  שבעה,  למספר 
שעומד ביניהם )כי משה הוא גם אחד משבעת הרועים, אולם 
רק בחלקי הנפש והרוח שלו(, מוכרחים לקבל משם בידי 

האמונה שבהם. כי עצם נשמתו לבד, יהיה במדרגת 
המוכיח גם לנפשו, ומכל שכן לנשמותיהם )של שאר 

הרועים( שהם כמדרגת נפשו )וע"ש עוד(.

אור  בכוכבי  שמובא  נפלא  מענין  רמז  תבין  ובזה 
)ח"ב  קודש  ומובא בשיח שרפי  ג'(,  אות  מוהר"ן  )אנשי 

בְּראֹשׁ  אַנַ"שׁ  שֶׁגָּמְרוּ  אַחַר  פַּעַם  וז"ל:  תק"ץ(,  אות 

הַשָּׁנָה אֶת אַחַת הַתְּפִלּוֹת, מֵרוֹב הַהִתְעוֹרְרוּת שֶׁהָיָה, 
כָּאן  נִמְצָא  שֶׁרַבֵּנוּ  מַאֲמִין  'אֲנִי  לָהֶם מוֹהַרְנַ"תְּ:  אָמַר 
אֲנִי  כָּאן,  רוֹעִים  הַשִּׁבְעָה  כָּל  כָּאן  וּכְשֶׁרַבֵּנוּ  עִמָּנוּ, 
אֵלּוּ  אֶת  כְּשֶׁאמַר  זאֹת',  רוֹאֶה  אֲנִי  כְּאִלּוּ  בָּזֶה  מַאֲמִין 
הַתֵּיבוֹת הָאַחֲרוֹנוֹת הִדְגִּישָׁם כָּל כָּךְ עַד שֶׁסִּפְּרוּ אַנַ"שׁ 
שֶׁהִרְגִּישׁוּ בּוֹ שֶׁבֶּאֱמֶת הוּא רוֹאֶה מַה שֶׁאוֹמֵר, עכ"ל. 
וחזינן שישנה בחינת התפשטות משה בכל דור )כמו 
שהיתה ברבינו(, וזו מלבד שבא גם עם שבעת הרועים.

60. באיבי הנחל פירש באופן אחר, שהשבעה רועים 

אאמקוָותאועיוניםאא
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אֶחָד  הוּא  שֶׁ ה,  וּמשֶֹׁ נֶאֱמָן".  ים  קְדוֹשִׁ "וְעִם  )הוֹשֵׁעַ יב, א(  חִינַת  בְּ וְזֶה  הַדּוֹר.  מַנְהִיגֵי  ל  כָּ ל  שֶׁ לָלִיּוּת  כְּ
ם זֶה 'רָעֲיָא מְהֵימָנָא'. בְעָה רוֹעִים, נִקְרָא עַל שֵׁ מִשִּׁ

מַאֲמַר רַבּוֹתֵינוּ  א עַל יְדֵי עַזוּּת, כְּ ה, אֶלָּ ָ דֻשּׁ ל הַקְּ לָלִיּוּת שֶׁ הֵם כְּ ר לָבוֹא לְאֵלּוּ הָרוֹעִים, שֶׁ ד וְאִי אֶפְשָׁ
ךָ", הַיְנוּ  ךָ אֶל נְוֵה קָדְשֶׁ תוּב )שְׁמוֹת טו, יג( "נֵהַלְתָּ בְעָזְּ כָּ מוֹ שֶׁ מֵר', כְּ נָּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )אָבוֹת ה, ב( 'הֱוֵי עַז כַּ

בפשטות  שמשמע  וכמו  הנ"ל,  המוכיחים  הם  הם 
ה'רעיא מהימנא' הממשיך  בסמוך, שמשה, שהוא 
אמונה – הוא ג"כ אחד משבעת הרועים, וכן כל הרועים 
הם הם המוכיחים. אלא, שכאן מיירי כשאין גזר דין, 
ולכן הם פועלים כממשיכי אמונה, ולעיל מיירי שיש 

גזר דין, ואז הם פועלים כמוכיחים, ע"כ. 
וקשה משינוי השמות, שכאן קורא להם רועים ולעיל 
קורא להם 'מוכיחים' 'לימודי ה'', ומדובר על אותם 
בני אדם. ועוד קשה, דכל דברי רבינו מדברים בזמן 
שיש גזר דין, ועל זה מפרש איך מצילים את החותמות, 
'דין אכזרי'. ולכן ביארנו למעלה  שלא יפעל הגזר 
כפי דברי הביאור הלקוטים, שבמשה רבינו ישנן שתי 
בחינות, הנפש והרוח שלו – היא בחינת שבעת הרועים, 
והנשמה שלו – היא בחינת 'שמיני' )שמנה אותיות נשמה( 

שגבוהה מעל השבעה – היא בחינת המוכיח.

61. פשט הפסוק מדבר בשבח שבט יהודה, ואומר 
"וִיהוּדָה עֹד רָד עִם אֵל וְעִם קְדוֹשִׁים נֶאֱמָן", ופירש 
במצודת דוד וז"ל: יהודה עדיין הוא מושל עם האל, 
ר"ל )מלך יהודה( מכריח את העם ללכת עם האל בדרכי 

התורה, ע"כ.
62. כן נוסף בכתב היד.

אֶפְשָׁר  אִי  )אות ג'(, וז"ל:  63. קיצור לקוטי מוהר"ן 
לִזְכּוֹת לֶאֱמוּנָה שְׁלֵמָה, כִּי אִם עַל יְדֵי שֶׁבָּאִים לְצַדִּיקֵי 
הַדּוֹר הָאֲמִתִּיִּים. כִּי כָּל עִקַּר אֱמוּנַת יִשְׂרָאֵל מַמְשִׁיכִים 
הֵם לְהַדּוֹר, שֶׁהֵם בְּחִינַת הַשִּׁבְעָה רוֹעִים, שֶׁהֵם כְּלָלִיּוּת 
כָּל מַנְהִיגֵי הַדּוֹר וְהָאֱמוּנָה וְהַקְּדֻשָּׁה. וְהָעִקָּר, הַצַּדִּיק 
ה, שֶׁנִּקְרָא עַל שֵׁם זֶה 'רַעֲיָא מְהֵימָנָא', כִּי  בְּחִינַת מֹשֶׁ
רוֹעֶה הָאֱמוּנָה לְתַקְּנָהּ וּלְהַשְׁלִימָהּ, וְהוּא אֶחָד מִשִּׁבְעָה 

רוֹעִים שֶׁבְּכָל דּוֹר וָדוֹר.
64. פשט הכתוב מדבר על שהקב"ה הביא את עם 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
יָדֶךָ" - ופירש"י: 'נפשות הצדיקים  יו בְּ ל קְדֹשָׁ חִינַת הכתוב בברכת משה לישראל )דברים לג, ג(: "כָּ וְזֶה בְּ
ל מַנְהִיגֵי הַדּוֹר, ולכן הם נקראים "כל  ל כָּ לָלִיּוּת שֶׁ חִינַת כְּ הֵם בְּ גנוזות אתו', היינו, שבעת הרועים שֶׁ

קדושיו", כי הם מתקנים ומשלימים את האמונה, הנקראת "ידך". ומי שדבוק לקדושים אלו ומקבל מהם, 

ים נֶאֱמָן"61 - היינו, המתחבר לקדושים )שהם  חִינַת הכתוב )הושע יב, א(: "וְעִם קְדוֹשִׁ זוכה לאמונה, וְזֶה בְּ

בְעָה רוֹעִים שבכל דור ודור, שכן  הוּא אֶחָד מִשִּׁ ה, שֶׁ שבעת הרועים, הנקראים 'כל קדושיו'( זוכה לאמונה. וּמֹשֶׁ

ם זֶה בזוהר  פרשת נח )ח"א דף סז:( ובהרבה  נשמתו באה בגלגול בכל דור ודור בצדיק הדור, נִקְרָא עַל שֵׁ

מקומות, בשם: 'רַעֲיָא מְהֵימָנָא' – רועה נאמן, על שם שהוא רועה האמונה כנ"ל62, פי', שממשיך לדור 

אמונה, ועיקר האמונה נמשכת לדור על ידי צדיק הדור, שהוא בחינת משה. ולכן, נשמת משה צריכה לבוא 

בגלגול  לצדיקי הדור האמיתיים, שהם בחינת שבעת הרועים, ובפרט לצדיק הדור שהוא בחינת משה, כדי 

לזכות את הדור על ידה לאמונה שלימה63.

לאחר שנתבאר, שכדי לזכות לאמונה צריך להתקרב לשבעת הרועים שבכל דור. יבאר עתה, שלהתקרב אליהם 
צריך 'עזות דקדושה'. עוד יבאר טעם נוסף, מדוע צריך 'עזות דקדושה', וכן יבאר, כיצד זוכים 'לעזות דקדושה'.

א  ה - בבחינת "כל קדושיו" וכנ"ל, אֶלָּ ָ דֻשּׁ ל הַקְּ לָלִיּוּת שֶׁ הֵם כְּ ר לָבוֹא לְאֵלּוּ הָרוֹעִים, שֶׁ ד. וְאִי אֶפְשָׁ
מֵר" )בשביל לעשות רצון אביך  נָּ מַאֲמַר רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )אבות ה, כ(: 'הֱוֵי עַז כַּ עַל יְדֵי 'עַזוּּת', כְּ
שבשמים, שלזה צריך אמונה חזקה, שאותה מקבלים מן הרועים(. והראיה שצריך עזות להתקרב לרועים הקדושים, דכתיב 

ה65.  ָ דֻשּׁ ךָ"64, הַיְנוּ, עַל יְדֵי עַזוּּת נִכְנָסִין לְתוֹךְ הַקְּ ךָ אֶל נְוֵה קָדְשֶׁ )שמות טו, יג( "נֵהַלְתָּ בְעָזְּ
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מְפֻרְסְמֵי  ן  כֵּ ם  גַּ וְהֵם  טְרָא אַחֲרָא,  הַסִּ ל  שֶׁ יֵשׁ רוֹעִים  י  כִּ ה.  ָ דֻשּׁ הַקְּ נִכְנָסִין לְתוֹךְ  יְדֵי עַזוּּת -  עַל 
י 'עַזוּּת - מַלְכוּתָא  ר מַלְכוּתָם הוּא עַל יְדֵי עַזוּּת, כִּ עְבּוּדַיְהוּ. וְעִקַּ ים לִתְחוֹת שִׁ הַדּוֹר, וְכוֹפִין אֲנָשִׁ
ה רעִֹים",  הֵמָּ נֶפֶשׁ  י  עַזֵּ לָבִים  בְחִינַת )יְשַׁעְיָה נו, יא( "וְהַכְּ בִּ עַזוּּתָם,  בְּ כְלָבִים  כִּ וְהֵם  גָא' )סַנְהֶדְרִין קה.(,  תָּ לָא  בְּ
ר רַק  ם, אִי אֶפְשָׁ לְתָּ חַת מֶמְשַׁ צֵל מֵהֶם, מִתַּ דֵי לְהִנָּ ן כְּ לֶב' )סוֹטָה מט:(. וְעַל כֵּ פְנֵי הַכֶּ נֵי הַדּוֹר כִּ וְהֵן 'פְּ

ה. ָ דֻשּׁ כְנָס לְתוֹךְ הַקְּ נִּ ךָ", שֶׁ ךָ אֶל נְוֵה קָדְשֶׁ עַל יְדֵי עַזוּּת, לַעֲמדֹ נֶגֶד עַזוּּתָם; וְאָז "נֵהַלְתָּ בְעָזְּ

ישראל לארץ הקודש, והיה זה בעזות גדולה נגד כל 
שבעת העמים התקיפים שישבו בארץ. ורבינו מבאר, 
שבכל פעם שצריך להתקרב אל הקדושה – כגון כאן 

אל 'שבעת הרועים' שהם "כל קדושיו", צריך עזות.
65. בענין עזות דקדושה ועזות דסטרא אחרא, וכן 
להיפך בושה דקדושה ובושה דסטרא אחרא, האריך 
ע"ש  ד(,  ג,  הלואה  הלכות  ח"א  )חו"מ  הלכות  בלקוטי 

באורך. 
66. מלבד הטעם הפשוט שפירש הרע"ב מדוע צריך 
להיות 'עז כנמר', וז"ל: הוי עז ולא תתבייש לשאול 
ה(  ב,  )אבות  ששנינו  כאותה  הבנת,  שלא  מה  מרבך 
יתבייש  כאן, שאם  מוסיף  ע"כ.  למד',  הביישן  'לא 
יוכל  לא  מלהתקרב לצדיקים שהם שבעת הרועים, 
לקבל מהם אמונה. ולקמן )תורה ל' אות ח'( כתב רבינו, 
וז"ל: יֵשׁ עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה, שֶׁאִי אֶפְשָׁר לְקַבֵּל אֶת הַתּוֹרָה 
כִּי אִם עַל יְדֵי זֶה הָעַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה. כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ 
וּכְמוֹ  לָמֵד',  הַבַּיְּשָׁן  'לֹא  ה(  ב,  )אָבוֹת  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם 
שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )בֵּיצָה כה:( 'מִפְּנֵי מָה 
נִתְּנָה תּוֹרָה לְיִשְׂרָאֵל – מִפְּנֵי שֶׁעַזִּין הֵן', וּכְמוֹ שֶׁאָמְרוּ 

)אָבוֹת ה, כ( 'הֱוֵי עַז כַּנָּמֵר'. וּבִשְׁבִיל זֶה הַתּוֹרָה נִקְרֵאת 

יִתֵּן",  לְעַמּוֹ  עֹז  )תְּהִלִּים כט, יא( "ה'  שֶׁכָּתוּב  כְּמוֹ  'עֹז', 
אֶפְשָׁר לָבוֹא  אִי  כִּי  בִּזְבָחִים קטז.(.  וְכֵן  רַשִׁ"י,  )וּכְמוֹ שֶׁפֵּרֵשׁ 

אֶל הַתּוֹרָה, כִּי אִם עַל יְדֵי עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה.
פי  על  ביאר  טו(  ד,  וחלב  )בשר  הלכות  67. בלקוטי 
המבואר לקמן, שהכתרים הם הנעשה ונשמע, שקיבלו 
אין את  ולעזות דסטרא אחרא  ישראל במתן תורה, 
הכתרים הללו, לכן היא נקראת 'מלכותא בלא תגא', 

ע"ש באורך. ושם קישר כל ענין זה לחנוכה.
'עַזּוּת  וז"ל:  י"ב(,  )אות  לקמן  רבינו  ביאר  68. כן 
דִּקְדֻשָּׁה' – שֶׁצָּרִיךְ הָאָדָם שֶׁיִּהְיֶה 'עַז כַּנָּמֵר' כְּנֶגֶד כָּל 
הַקָּמִים כְּנֶגְדּוֹ לִמְנוֹעַ אוֹתוֹ חַס וְשָׁלוֹם מֵעֲבוֹדָתוֹ. וכן 
פירש הטור )או"ח סימן א'(, וז"ל: והתחיל ב'עז כנמר', 
לפי  יתברך,  הבורא  בעבודת  גדול  כלל  שהוא  לפי 
שפעמים אדם חפץ לעשות מצוה ונמנע מלעשותה, 
מפני בני אדם שמלעיגין עליו, ועל כן הזהיר שתעיז 

פניך כנגד המלעיגין ואל תמנע מלעשות המצוה.
69. כתב בלקוטי הלכות )חו"מ ח"ב הלכות מעקה ד, ב(, 
וז"ל: עִקַּר הַיַּהֲדוּת תְּלוּיָה בְּהִתְחַזְּקוּת שֶׁהִיא בְּחִינַת 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

י66 אי אפשר להתקרב אל שבעת הרועים בלי 'עזות דקדושה', כי יֵשׁ כנגד הרועים של קדושה, רוֹעִים  כִּ
ן מְפֻרְסְמֵי הַדּוֹר ונקראים 'מפורסמים של שקר', וְכוֹפִין  ם כֵּ טְרָא אַחֲרָא – צד הטומאה, וְהֵם גַּ ל הַסִּ שֶׁ
ר מַלְכוּתָם הוּא עַל יְדֵי עַזוּּת שהם  עְבּוּדַיְהוּ – להיות תחת שיעבודם ושלטונם. וְעִקַּ ים לִתְחוֹת שִׁ אֲנָשִׁ
גָא67 )סנהדרין קה.( – העזות היא מלכות  לָא תָּ י עַזוּּת – מַלְכוּתָא בְּ עזים וחצופים להשׂתרר ולשלוט, כִּ

גדולה אולם חסר לה כתר מלכות, דהיינו, שעל ידי העזות האדם יכול להגיע לשלטון ושררה גדולה כמו של 

בְחִינַת הכתוב במנהיגי הדור הרשעים )ישעיה  עַזוּּתָם, בִּ כְלָבִים בְּ מלך, אף שאינו ראוי למלכות כלל, וְהֵם כִּ

ה רֹעִים", שהרועים, דהיינו המנהיגים, הם עזים ככלבים, וְהֵן - עליהם  י נֶפֶשׁ הֵמָּ לָבִים עַזֵּ נו, יא(: "וְהַכְּ

לֶב' 'פני  פְנֵי הַכֶּ נֵי הַדּוֹר כִּ אמרו חז"ל )סוטה מט:(, שבזמן 'עקבתא דמשיחא' )בסוף הגלות לפני ביאת המשיח(, יהיו 'פְּ

חַת  צֵל מֵהֶם, מִתַּ דֵי לְהִנָּ ן כְּ הדור - הם מנהיגי הדור, והם יהיו 'כפני הכלב' - עזים וחצופים ככלב. וְעַל כֵּ

ר רַק עַל יְדֵי עַזוּּת דקדושה, כדי לַעֲמוֹד נֶגֶד  ם של הרועים של הסטרא אחרא, אִי אֶפְשָׁ לְתָּ מֶמְשַׁ
עַזוּּתָם של הרועים של הסטרא אחרא, הקמים כנגדו למנוע אותו מעבודת ה'68 ולהתקרב לצדיקים, צריך 
ה ומתקרב 'לשבעת  ָ דֻשּׁ כְנָס לְתוֹךְ הַקְּ נִּ ךָ"69 – שֶׁ ךָ אֶל נְוֵה קָדְשֶׁ עזות כנגד עזותם, וְאָז: "נֵהַלְתָּ בְעָזְּ
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חִינַת  בְּ ם הֵם  לָּ כֻּ זִמְרָה -  הֵן קוֹל  שׁוֹפָר,  הֵן קוֹל  אֲנָחָה,  ל  שֶׁ הֵן  צְעָקָה,  ל  שֶׁ הֵן  הַקּוֹלוֹת -  וְכָל 
קוֹלוֹ קוֹל עזֹ": ן בְּ בְחִינַת )תְּהִלִּים סח, לד( "הֵן יִתֵּ עַזוּּת, בִּ

מָה  שָׁ הַנְּ שֶׁ גָה  ָ הַשּׂ ל  וּמִכָּ הֶאָרָה  ל  מִכָּ לְהַרְאוֹת לוֹ  הַגּוּף,  ר  שַׂ בְּ לְרַחֵם מְאֹד עַל  ל אָדָם  כָּ וְצָרִיךְ  ה 
רְךָ' -  שָׂ ם", 'מִבְּ רְךָ לאֹ תִתְעַלָּ שָׂ בְחִינַת )יְשַׁעְיָה נח, ז( "וּמִבְּ גָה, בִּ ָ ן יֵדַע מִזאֹּת הַהַשּׂ ם כֵּ הַגּוּף גַּ גֶת, שֶׁ ֶ מַשּׂ

עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה, שֶׁכָּל מִי שֶׁמְּחַזֵּק אֶת עַצְמוֹ בְּכָל פַּעַם 
אֲפִלּוּ כְּחוּט הַשַּעֲרָה, כְּמוֹ כֵן הוּא נִכְנָס בִּגְבוּל הַקְּדֻשָּׁה 
בִּבְחִינַת "נֵהַלְתָּ בְּעָזְּךָ אֶל נְוֵה קָדְשֶׁךָ", וּמִתְקָרֵב יוֹתֵר 
שֶּׁזּוֹכֶה  מַה  וְכָל  אֱמֶת.  וּלְצַדִּיקֵי  וְהַתְּפִלָּה  הַתּוֹרָה  אֶל 
לְתוֹרָה וּתְפִלָּה יוֹתֵר, כְּמוֹ כֵן זוֹכֶה לְעַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה יוֹתֵר, 
וְכֵן חוֹזֵר חָלִילָה, עַד שֶׁיָּכוֹל לָבוֹא לְמַדְרֵגוֹת גְּבוֹהוֹת 

מְאדֹ וכו', ע"ש באורך.
מי  גם  עז לטרוף  הוא  הנמר  כי  70. ונראה לבאר, 
שחזק וגדול ממנו, אלא שעושה זאת בשקט, לעומת 
זאת הכלב הוא ג"כ עז פנים כנגד הגדולים ממנו, מ"מ 
עזותו היא ברעש ונביחתו רמה. והנה, עזות דקדושה 
באה מענוה ושקט – כנמר )ואף שהעזות היא ע"י קולות 
כדבסמוך, אבל היא מבלי לפרסם את עצמו בקול זה(, אולם 

עזות דסטרא אחרא באה מגאוה ונביחה – ככלב.
71. בשיחות הר"ן )אות קמ"ו(, מובא: הַצְּעָקָה בְּלִבּוֹ 
שֶׁבָּאִים  פִּי  עַל  אַף  כִּי  אֱמוּנָה,  בְּחִינַת  הוּא  בְּעַצְמָהּ, 

עָלָיו כְּפִירוֹת גְּדוֹלוֹת וְקֻשְׁיוֹת, עִם כָּל זֶה מֵאַחַר שֶׁצּוֹעֵק 
וּנְקֻדָּה  נִיצוֹץ  יֵשׁ בּוֹ  עֲדַיִן  בְּוַדַּאי  בְּלִבּוֹ,  פָּנִים  כָּל  עַל 
מֵהָאֱמוּנָה הַקְּדוֹשָׁה. כִּי אִם חַס וְשָׁלוֹם לֹא הָיָה בּוֹ עוֹד 
שׁוּם נְקֻדָּה מֵהָאֱמוּנָה כְּלָל, לֹא הָיָה צוֹעֵק כְּלָל. נִמְצָא, 
שֶׁהַצְּעָקָה בְּעַצְמָהּ, הוּא בְּחִינַת אֱמוּנָה, וְהָבֵן זֶה. וְגַם 
עַל יְדֵי הַצְּעָקָה זוֹכִין לֶאֱמוּנָה, הַיְנוּ שֶׁהַצְּעָקָה בְּעַצְמָהּ 
הוּא בְּחִינַת אֱמוּנָה כַּנַּ"ל, רַק שֶׁהָאֱמוּנָה הוּא בְּקַטְנוּת 
גָּדוֹל, וְעַל יְדֵי הַצְּעָקָה בְּעַצְמָהּ יָכוֹל לִזְכּוֹת לֶאֱמוּנָה, 
שֶׁיִּסְתַּלְּקוּ  עַד  הָאֱמוּנָה  אֶת  וּלְגַדֵּל  לְהַעֲלוֹת  הַיְנוּ 
אַף  עֲדַיִן,  לָזֶה  זוֹכֶה  אֵינוֹ  אִם  וַאֲפִלּוּ  מִמֶּנּוּ.  הַקֻּשְׁיוֹת 
עַל פִּי כֵן הַצְּעָקָה בְּעַצְמָהּ טוֹב מְאֹד, עכ"ל. פי', כאן 
מבואר שהצעקה היא כח של עזות להתקרב לשבעת 
הרועים כדי לקבל מהם אמונה, ובשיחה הנ"ל נאמר, 
שהצעקה עצמה היא אמונה, ויש לבאר, כי לכן עזות 
הצעקה מקרבת לרועים הנותנים אמונה, כי הצעקה 

עצמה היא אמונה.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
הרועים' ויכול לקבל מהם אמונה. ]נמצא, שעזות הנמר מסמלת 'עזות דקדושה' ואילו 'עזות הכלב' מסמלת 

עזות דסטרא אחרא70[.

ל צְעָקָה71 - שהאדם צועק לה' יתברך,  וְכָל הַקּוֹלוֹת של הקדושה, צריכים עזות כדי ליצור אותם, הֵן קול שֶׁ
ל אֲנָחָה - שנאנח על עוונותיו, וגם כאן צריך  כי צריך לכפות את טבעו ולהשתמש בעזות כדי לצעוק, הֵן שֶׁ

להשתמש בעזות כנגד עצמו, שכן, יצרו מפתהו שהוא אינו חוטא, הֵן קוֹל שׁוֹפָר - שצריך בעל התוקע 'עזות 

דקדושה' לתקוע בקול גדול בציבור, הֵן קוֹל זִמְרָה - שמזמר לה' יתברך ולא מתבייש, ]ואפילו קול קשקוש 

ם75  לָּ המטבעות של נתינת הצדקה72 הוא ג"כ עזות73, והן קול צדיקי אמת ושאר כל הקולות דקדושה74[, כֻּ

קוֹלוֹ קוֹל עֹז"76, הרי,  ן בְּ בְחִינַת הכתוב על הקב"ה )תהלים סח, לד(: "הֵן יִתֵּ חִינַת עַזוּּת דקדושה, בִּ הֵם בְּ
שכל הקולות הם בחינת 'עוז' - 'עזות', ועל ידם זוכים להתקרב אל הקדושה ואל צדיקי הדור, כמו שיתבאר 

בסעיפים הבאים, שכל קול מהקולות הללו, שהם בחינת 'עזות דקדושה', שובר את העזות דסטרא אחרא.

לאחר שביאר, שכדי להתחזק באמונה צריך להתקרב ל'שבעת הרועים', ובשביל זה צריך ל'עזות דקדושה' כנגד 
הרועים דסטרא אחרא, שהם ג"כ עזים, ואחת העצות לכך, היא 'קול אנחה', שהיא משברת את עזות הגוף. יבאר 

רבינו, מדוע צריך לשבור את עזות הגוף, ויפתח בענין תועלת הגוף והנשמה, כשהם מזוככים ע"י האנחות77.

ל הֶאָרָה  ר הַגּוּף - היינו, הנפש הבהמית שלו78, לְהַרְאוֹת לוֹ מִכָּ שַׂ ל אָדָם לְרַחֵם מְאֹד עַל בְּ ה. וְצָרִיךְ כָּ
בְחִינַת הכתוב )ישעיה נח, ז(:  גָה80, בִּ ן יֵדַע מִזאֹּת הַהַשָּׂ ם כֵּ הַגּוּף גַּ גֶת79, שֶׁ ֶ מָה מַשּׂ שָׁ הַנְּ גָה שֶׁ ָ ל הַשּׂ וּמִכָּ
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הַמְבאָֹר  לָעִנְיָן  וז"ל:  י"ז(,  אות  )סוף  מוהר"ן  72. חיי 
בַּמַּאֲמָר הַנַּ"ל: 'שֶׁכָּל הַקּוֹלוֹת הֵם בְּחִינוֹת עַזּוּת' וְכוּ', 
אָמַר אָז: 'שֶׁאֲפִלּוּ קוֹל קִשְׁקוּשׁ הַמַּטְבְּעוֹת שֶׁל נְתִינַת 

הַצְּדָקָה, הֵם גַּם כֵּן בְּחִינַת עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה' וְכוּ'.
73. בטעם הדבר ביאר בלקוטי הלכות )הלואה ג, ח(, 
קִשְׁקוּשׁ  קוֹל  שֶׁגַּם  בְּפֵרוּשׁ,  אָז  זַ"ל  רַבֵּנוּ  אָמַר  וז"ל: 
הַמַּטְבְּעוֹת שֶׁל מְעוֹת צְדָקָה הוּא בְּחִינַת עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה. 
וְכֵן נִרְאֶה וּמוּבָן בְּחוּשׁ, כִּי הָעוֹשֶׁר )העשיר( בַּעַל מָמוֹן 
הַרְבֵּה )כדכתיב משלי יח, כג "וְעָשִׁיר  עַזּוּת  יֵשׁ לוֹ  הַרְבֵּה, 
לוֹ  יֵשׁ  אֲזַי  יו,  מַעֲשָׂ לְתַקֵּן  זוֹכֶה  וּכְשֶׁאֵינוֹ  עַזּוֹת"(,  יַעֲנֶה 

עַזּוּת נֶגֶד אֲנָשִׁים כְּשֵׁרִים וְנֶגֶד עֲנִיִּים הֲגוּנִים וְכַיּוֹצֵא. 
וְזֶהוּ עַזּוּת דְּסִטְרָא אַחֲרָא, וְעוֹשֶׁר כָּזֶה הוּא )קהלת ה, יב( 
ר שָׁמוּר לִבְעָלָיו לְרָעָתוֹ" וּמָמוֹן כָּזֶה הוּא בְּחִינַת  "עֹשֶׁ
עֲבוֹדָה זָרָה מַמָּשׁ, שֶׁהוּא פְּגַם אֱמוּנָה שֶׁנִּפְגַּם עַל יְדֵי 
פְּגַם הָעַזּוּת, דְּהַיְנוּ עַל יְדֵי עַזּוּת דְּסִטְרָא אַחֲרָא. אֲבָל 
כָּל  נִתְתַּקֵּן  אֲזַי  מִמָּמוֹנוֹ,  בִּצְדָקָה  לְהַרְבּוֹת  כְּשֶׁמִּתְגַּבֵּר 
מָמוֹנוֹ וְזוֹכֶה עַל יְדֵי מָמוֹנוֹ לְעַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה, בְּחִינַת )משלי 
י, טו( "הוֹן עָשִׁיר קִרְיַת עֻזּוֹ", דְּהַיְנוּ לַעֲמוֹד בְּעַזּוּתוֹ נֶגֶד 

הָרְשָׁעִים וְנֶגֶד הַמּוֹנְעִים מִדַּרְכֵי ה' הָאֲמִתִּיִּים, לְהַצִּיל 
הַחֲלוּשֵׁי כֹּחַ הַנִּרְדָּפִים – לְהַצִּילָם מִיַּד רוֹדְפֵיהֶם וְכוּ', 
כְּפִי דַּרְכֵי ה' בֶּאֱמֶת. וְזֶהוּ עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה, שֶׁעִקַּר תִּקּוּן 
הָאֱמוּנָה הַקְּדוֹשָׁה הוּא עַל יָדָהּ. נִמְצָא שֶׁשְּׁקָלִים, דְּהַיְנוּ 

צְדָקָה, זֶהוּ בְּחִינַת 'עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה'.
74. כן נוסף בקיצור לקוטי מוהר"ן )סוף אות ה'(. היינו, 
גם הקול של הצדיק, ששומע את קולו בלבד, גם זה 

בחינת קול דעזות דקדושה.
אחד  בכל  רבינו  ידון  התורה,  בהמשך  75. לקמן 
– 'קול צעקה', באות  מארבעה קולות אלו, באות ז' 
'קול   – ט"ז  ובאות  ו'קול השופר',  אנחה'  'קול   – ה' 

ניגון וזמרה'.
76. כתב במי הנחל, וז"ל: רצה לומר כי אלו התיבות 
'יעקב'  תיבות  ראשי  הם  עֹ'ז",  ק'ולֹ  בְּ'קוֹלוֹ  "יִ'תֵּן 
רועים' שמתקן הידים שהם  – שהוא אחד מ'שבעה 
האמונה, כמו שכתוב "וַיִּתְּנוּ אֶל יַעֲקֹב אֵת כָּל אֱלֹהֵי 
הַנֵּכָר אֲשֶׁר בְּיָדָם" כמבואר לעיל )סוף אות ב'(, ועל כן 
בפסוק  כמרומז  עזות  בחינת  שהם  הקולות  ידי  על 
'יעקב'  תבות  ראשי  שהוא  עֹ'ז"  ק'ולֹ  בְּ'קוֹלוֹ  "יִ'תֵּן 
זוכין לבוא לאלו הרועים שיעקב אחד מהם. ונראה 
שזה שתמה יצחק בעת שלבש יעקב בגדי עשו לקבל 
הברכות, ואמר )בראשית כז, כב( "הַקּלֹ קוֹל יַעֲקבֹ", וא"כ 

אחר כך היה צריך על ידי הקול שהוא בחינת עזות 
להיות תיקון הידים )של יעקב( שהם האמונה בשלמות, 
וא"כ מפני מה "וְהַיָּדַיִם יְדֵי עֵשָׂו"? אבל באמת היה 
לבוש על הידים רק בבגדי עשו, אבל הידים שלו עצמן 
בבחינת  בשלמות,  באמונה  יעקב(  )ידי  בתיקונן  היה 

)שמות יז, יב( "וַיְהִי יָדָיו אֱמוּנָה".

77. מלבד זאת, ענין הגוף הוא, שמצד אחד יש לו 
יצר הרע גדול עם  נשמה קדושה, ומצד שני יש לו 
לעיל,  המבואר  מהענין  ג"כ  הוא  זה  ודבר  תאוות, 
שצריך להתקרב לשבעת הרועים דקודשה ולא לרועים 
דסטרא אחרא, שזהו הענין בכללות, אך שייך גם כן 
בפרטות לענין גופו של כל אדם עם נשמתו ויצריו. 
ולכן, כמו שבכללות צריך להתקרב לרועים דקדושה 
דסטרא,  מהרועים  ולהתרחק  דקדושה',  'עזות  ע"י 
שהם 'עזות דסטרא אחרא', כך בפרטות, הגוף צריך 
דקדושה,  עזות  שהיא  אנחה,  ע"י  לנשמה  להתקרב 

ולתרחק מעזות היצר המפתהו לכל רע.
78. כתב בביאור הלקוטים )מפתח א'(, וז"ל: על נפשו 
ורוחו החיוני, בכח המדמה ושכל הנגלה, להיות גם 
הם נחשבים לגוף, כנגד עצם הנשמה בשכלה וחכמתה 
הנסתרה מהאדם בעצמו, וכן מובן מדבריו הקדושים 
שי"ג(,  )אות  מוהר"ן  בחיי  כמו  מקומות,  בשאר  גם 

במעשה של ר' יצחק אייזיק. 
79. עיקר השגות הנשמה הם בזמן השינה כשהגוף 
רפוי ואינו כובל אותה, וכמו שכתוב בזוהר פרשת חיי 
שרה )ח"א דף קל.(, וז"ל: וְתָא חֲזֵי, הָא אִתְּמָר דְּאָפִילּוּ 
בְּהַאי עַלְמָא )הנשמה משיגה השגות ולא רק בעולם הבא(, כַּד 
בַּר נָשׁ נָּאִים עַל עַרְסֵיהּ, וְנִשְׁמָתִין אִצְטְרִיכוּ לְאִתְשׁוֹטְטָא 
וְנִשְׁמָתָא  נִשְׁמָתָא  כָּל  לָאו  מִגּוֹ גּוּפָא.  וְנָפְקוּ  בְּעַלְמָא 
יוֹמִין,  דְּעַתִּיק  אַפֵּי  סֵבֶר  בִּיקָר  לְמֶחֱזֵי  וְשַׁטְיָא  סַלְקָא 
אֶלָּא כְּמָא דְאִתְמְשִׁיךְ תָּדִיר וּכְפוּם עוֹבָדֵי הָכִי נִשְׁמָתֵיהּ 
סָלְקָא. ]תרגום: וּבאֹ וּרְאֵה, הֲרֵי נֶאֱמַר שֶׁאֲפִלּוּ בָּעוֹלָם 
הַזֶּה, כְּשֶׁאָדָם יָשֵׁן עַל מִטָּתוֹ וְהַנְּשָׁמוֹת צְרִיכוֹת לְשׁוֹטֵט 
בָּעוֹלָם וְיָצְאוּ מִתּוֹךְ הַגּוּף, אֵין כָּל נְשָׁמָה וּנְשָׁמָה עוֹלָה 
וּמְשׂוֹטֶטֶת לִרְאוֹת בִּכְבוֹד סֵבֶר פְּנֵי עַתִּיק הַיָּמִים, אֶלָּא 
כְּמוֹ שֶׁנִּמְשָׁךְ תָּמִיד וּכְפִי הַמַּעֲשִׂים, כָּךְ נִשְׁמָתוֹ עוֹלָה[. 
וראה גם באריכות בזוהר וישב )ח"א דף קפג.(, בענין 

ההשגות שמשיגה הנשמה ע"י החלומות.
80. כמבואר בזוהר וישב )שם(, וז"ל: לָא מוֹדָעִין לֵיהּ 
לְבַר נָשׁ בְּעוֹד דְּאִיהוּ קָאִים בְּתוּקְפָא דְגוּפָא כִּדְקָאֲמָרָן 
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י צְרִיכִין לְרַחֵם מְאֹד עַל הַגּוּף  ר גּוּפְךָ. כִּ שַׂ רְךָ, הַיְנוּ בְּ שָׂ רַחֵם עַל בְּ לּאֹ תַעֲלִים עֵינֶיךָ מִלְּ יְקָא, שֶׁ דַּ
מָה  שָׁ הַנְּ י  כִּ גֶת.  ֶ מַשּׂ מָה  שָׁ הַנְּ שֶׁ גוֹת  וְהַהַשָּׂ הַהֶאָרוֹת  ל  מִכָּ לוֹ  לְהוֹדִיעַ  יּוּכַל  שֶׁ דֵי  כְּ כוֹ,  לְזַכְּ לִרְאוֹת 
ן  בָרִים עֶלְיוֹנִים מְאֹד, אֲבָל הַגּוּף אֵינוֹ יוֹדֵעַ מֵהֶם. עַל כֵּ מִיד דְּ גֶת תָּ ֶ ל אָדָם, הִיא רוֹאָה וּמַשּׂ ל כָּ שֶׁ
לְהוֹדִיעַ לוֹ  מָה  שָׁ הַנְּ תּוּכַל  שֶׁ הַגּוּף, עַד  ךְ  לְזַכֵּ לִרְאוֹת  הַגּוּף,  ר  שַׂ בְּ לְרַחֵם מְאֹד עַל  ל אָדָם  כָּ צָרִיךְ 

"ל. נַּ מִיד, כַּ גֶת תָּ ֶ הִיא רוֹאָה וּמַשּׂ ֶ ל מַה שּׁ מִכָּ

צַח  הַגּוּף  וּכְשֶׁ דְרֵגָתָהּ.  מִמַּ נוֹפֶלֶת  פְעָמִים  לִּ שֶׁ מָה,  שָׁ לְהַנְּ טוֹבָה  הִיא  זוֹ,  בְחִינָה  בִּ הוּא  הַגּוּף  וּכְשֶׁ
עֲנוּגֵי הַגּוּף תּוּכַל  תַּ יְדֵי  יְדֵי הַגּוּף, הַיְנוּ עַל  וְלַחֲזרֹ לְמַדְרֵגָתָהּ עַל  מָה לְהִתְרוֹמֵם  שָׁ הַנְּ וָאוֹר, תּוּכַל 
עֲנוּגִים,  הַתַּ בְּ ד  נִלְכָּ אֵינוֹ  ר,  וְכָשֵׁ טוֹב  ן  כֵּ ם  גַּ הַגּוּף  שֶׁ מֵאַחַר  י  כִּ הּ,  לָּ שֶׁ עֲנוּגִים  לַתַּ וְלַעֲלוֹת  לִזְכֹּר 
ן עַל יְדֵי  ם כֵּ גַּ הּ. וְכֵן  לָּ עֲנוּגִים שֶׁ עֲנוּגֵי הַגּוּף לְמַעֲלָתָהּ, לַתַּ מָה לַחֲזרֹ עַל יְדֵי תַּ שָׁ ן תּוּכַל הַנְּ וְעַל כֵּ

אוֹדַע  מַלְאָכָא  אֶלָּא  רפוי(,  כשהגוף  שינה  בשעת  רק  )אלא 

נָשׁ  לְבַר  וְנִשְׁמָתָא  מלאך'(  ע"י  'חלום  )היינו,  לְנִשְׁמָתָא 
)והנשמה מודיעה לגוף מה שהשיגה(. ]תרגום: לֹא מוֹדִיעִים 

לָאָדָם בְּעוֹד שֶׁהוּא עוֹמֵד בְּכחַֹ הַגּוּף כְּמוֹ שֶׁאָמַרְנוּ, אֶלָּא 
מַלְאָךְ מוֹדִיעַ לַנְּשָׁמָה, וְהַנְּשָׁמָה לָאָדָם[.

ושצריך  צדקה,  במצות  מדבר  הפסוק  81. פשט 
בראשית  וע'  בשרו.  הנקראים  קרוביו,  את  להקדים 

רבה יז, ג.
82. כתב בלקוטי הלכות )השכמת הבוקר ד, ד(, וז"ל: 
צְרִיכִין לַעֲמוֹל בְּתוֹרָה וַעֲבוֹדָה, וּלְקַדֵּשׁ וּלְטַהֵר עַצְמוֹ 

גַת  כָּל כָּךְ, עַד שֶׁיִּזְכֶּה לְהָאִיר גַּם בְּגוּפוֹ הֱאָרוֹת מֵהַשָּׂ
אֱלֹקוּתוֹ יִתְבָּרַךְ, כִּי הַצַּדִּיק הַגָּדוֹל הָאֲמִתִּי מְסַבֵּב עִמָּנוּ 
בְּסִבּוּבִים נוֹרָאִים כָּאֵלֶּה וּבְצִמְצוּמִים נִפְלָאִים כָּאֵלֶּה, 
גַת אֱלֹקוּת גַּם בְּעוֹדֵינוּ בְּגוּפֵינוּ כְּדֵי  עַד שֶׁיָּאִיר בָּנוּ הַשָּׂ
הַשְּׁלֵמוּת  עִקַּר  זֶה  כִּי  מִזֶּה,  הֱאָרָה  לְהַגּוּף  גַּם  שֶׁיַּגִּיעַ 
גוֹת שֶׁהַנְּשָׁמָה  לְהוֹדִיע גַּם לְהַגּוּף מִכָּל הָהֱאָרוֹת וְהַהַשָּׂ
חוֹתָם"  בְּתוֹךְ  "חוֹתָם  בְּהַתּוֹרָה  שֶׁכָּתוּב  כְּמוֹ  מַשֶֹּגֶת, 

)תורה דידן(. 

83. כתב בעצות המבוארות )אנחה אות ד'(, וז"ל: חַיָּב 
כָּל אָדָם, לְפִי מַדְרֵגָתוֹ, לְהַשִּׂיג וּלְהַרְגִּישׁ אֱלֹקוּתוֹ יִתְבָּרַךְ, 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

ר  שַׂ רְךָ, הַיְנוּ בְּ שָׂ רַחֵם עַל בְּ לּאֹ תַעֲלִים עֵינֶיךָ מִלְּ יְקָא, שֶׁ רְךָ" - דַּ שָׂ ם"81, "מִבְּ רְךָ לאֹ תִתְעַלָּ שָׂ "וּמִבְּ
ל  יּוּכַל לְהוֹדִיעַ לוֹ מִכָּ דֵי שֶׁ כוֹ מתאוות82, כְּ י צְרִיכִין לְרַחֵם מְאֹד עַל הַגּוּף, לִרְאוֹת לְזַכְּ גּוּפְךָ. כִּ
גֶת83, פי', כשהגוף מזוכך אזי הנשמה מודיעה ממילא לגוף השגות  ֶ מָה מַשּׂ שָׁ הַנְּ גוֹת שֶׁ הַהֶאָרוֹת וְהַהַשָּׂ
בָרִים עֶלְיוֹנִים מְאֹד85, אֲבָל הַגּוּף  מִיד דְּ גֶת תָּ ֶ ל אָדָם הִיא רוֹאָה וּמַשּׂ ל כָּ מָה שֶׁ שָׁ י הַנְּ נפלאות84. כִּ

ךְ  ר הַגּוּף, לִרְאוֹת לְזַכֵּ שַׂ ל אָדָם לְרַחֵם מְאֹד עַל בְּ ן צָרִיךְ כָּ אֵינוֹ יוֹדֵעַ מֵהֶם מחמת גשמיותו, עַל כֵּ
הִיא רוֹאָה  ֶ ל מַה שּׁ מָה לְהוֹדִיעַ לוֹ מִכָּ שָׁ תּוּכַל הַנְּ הַגּוּף מתאוות, שאז הגוף נעשה רוחני יותר, עַד שֶׁ

"ל.  נַּ מִיד86 כַּ גֶת תָּ ֶ וּמַשּׂ

דְרֵגָתָהּ, כי  פְעָמִים נוֹפֶלֶת מִמַּ לִּ מָה, שֶׁ שָׁ בְחִינָה זוֹ - שהוא מזוכך, הִיא טוֹבָה לְהַנְּ הַגּוּף הוּא בִּ וּכְשֶׁ
כשרוצה לעלות ממדרגה למדרגה, על כרחך שצריך להיות 'ירידה צורך עליה'87 וזוהי נפילתה ממדרגתה, 

מָה לְהִתְרוֹמֵם וְלַחֲזוֹר לְמַדְרֵגָתָהּ עַל יְדֵי הַגּוּף, כי  שָׁ הַגּוּף צַח וָאוֹר88 )ע' ברכות ה:(89, תּוּכַל הַנְּ וּכְשֶׁ
כשמזכך את גופו, אזי כל תענוג של הגוף הוא בקדושה גדולה, ולכן, ע"י אכילה שיש בה תענוג הגוף 

ה90ּ -  לָּ עֲנוּגִים שֶׁ עֲנוּגֵי הַגּוּף תּוּכַל לִזְכּוֹר וְלַעֲלוֹת לַתַּ בקדושה, תוכל לחזור למדרגתה, הַיְנוּ עַל יְדֵי תַּ

ר  ן טוֹב וְכָשֵׁ ם כֵּ הַגּוּף גַּ י מֵאַחַר שֶׁ כי תענוגים של גוף כזה, הם רוחניים ודומים לתענוגים של הנשמה, כִּ

עֲנוּגֵי הַגּוּף  מָה לַחֲזוֹר עַל יְדֵי תַּ שָׁ ן תּוּכַל הַנְּ עֲנוּגִים הגשמיים, וְעַל כֵּ הַתַּ ד בְּ כמו הנשמה, אֵינוֹ נִלְכָּ

ה91ּ, כי על ידם תכסוף לתענוגיה הרוחניים שהיו לה קודם שנפלה ממדרגתה,  לָּ עֲנוּגִים שֶׁ לְמַעֲלָתָהּ, לַתַּ
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כִּי מֵחֲמַת שֶׁלֹּא מִתְבּוֹנְנִים בְּעִנְיַן זֶה דֵּי הַצּוֹרֶךְ, נוֹפְלִים 
לַחֲטָאִים וּפוֹגְמִים בִּכְבוֹדוֹ יִתְבָּרַךְ, הַיְנוּ שֶׁעוֹבְרִים עַל 

מִצְווֹת הַתּוֹרָה שֶׁהִיא כְּבוֹדוֹ וּרְצוֹנוֹ יִתְבָּרַךְ.
כמו  וז"ל:  כ"ו(,  נהר  ד'  )מעיין  לאברהם  חסד  84. ע' 
כך  כאחד,  כולו  שבגופו  מה  יודע  הגשמי  שהאדם 
הרוחני יודע המציאות כלו כאחד מפני שאין מונע, 
וכן הנשמה הרוחנית שופעת ממקור הרוחניות העליון, 
והיא כעין השכל העליון השופע על כל, ויודע כל פרטי 
המציאות בין קבועות בין מקריות כידיעת השכל מה 
שיקרא לגוף האדם, ולכך הנשמה הדבוקה ברוחניות 
הנמצאות  פרטי  כל  יודעת  כל,  על  השופע  השכלי 
כולם, וראוי היה לכל הנשמות להשיג השגה זו, אלא 
מפני שהם מתלבשות בחומרם, יהיה החומר הזה מסך 
מבדיל מחשיך עיני שכלה וכו'. והצדיקים שנשמתם 
בלתי מתלבשות בחומרם, אלא היא דבוקה ברוחניות 
העליון, תהיינה תמיד יודעות כל פרטי המציאות מצד 
מה שנשמתם רוחניות שואבת מהשורש העליון וכו'. 
היו  מהקדושים,  וכיוצא  אלעזר  ור'  הרשב"י  ולזה 
יודעים המציאות כולו בעיני דנשמתא, מפני שנשמתן 
דבקה ברוחניות העליון, ויהיה כל העולם גוף ונשמתו 

דבקה בשכל המנהיג הכל יודע הכל, עכ"ל.
הֵם  עֵינַיִם  וז"ל:  רנ"ד(,  )תורה  לקמן  מבואר  85. וכן 
דְּבָרִים עֶלְיוֹנִים וּגְבוֹהִים מְאדֹ, וְהֵם רוֹאִים תָּמִיד דְּבָרִים 
גְּדוֹלִים וְנוֹרָאִים, וְאִם הָיָה הָאָדָם זוֹכֶה לְעֵינַיִם כְּשֵׁרִים, 
הָיָה יוֹדֵעַ דְּבָרִים גְּדוֹלִים רַק מִמַּה שֶּׁעֵינָיו רוֹאוֹת וכו'. 
וְכֵן הָאָדָם רוֹאֶה בְּעֵינָיו תָּמִיד דְּבָרִים גְּדוֹלִים )הַיְנוּ מַרְאוֹת 
בְּהַעֲבָרָה  לְפָנָיו  שֶׁמַּעֲבִירִין  כְּמוֹ  שֶׁהוּא  אַךְ  וְחֶזְיוֹנוֹת(, 

בְּעָלְמָא וּבִמְהִירוּת גָּדוֹל, עַל כֵּן אֵינוֹ יוֹדֵעַ מָה רָאָה.
86. בעצות המבוארות )אנחה אות ד'( הוסיף, שהכוונה 
הַיְנוּ  וז"ל:  אלו,  תענוג מהשגות  לגוף  שיהיה  היא, 
שַׁיֶּכֶת  שֶׁהִיא  בְּרוּחָנִיּוּת  וְחִיּוּת  טַעַם  מַרְגִּישׁ  שֶׁהָאָדָם 
דָּוִד  אָמַר  וְכֵן  לַגּוּף.  הַשַּׁיֶּכֶת  בְּגַשְׁמִיּוּת,  כְּמוֹ  לַנְּשָׁמָה 
נַפְשִׁי  תִּשְׂבַּע  וָדֶשֶׁן  חֵלֶב  "כְּמוֹ  ו(  סג,  )תהלים  הַמֶּלֶךְ 
הִרְגִּישׁ  הַמֶּלֶךְ  שֶׁדָּוִד  הַיְנוּ  פִּי",  יְהַלֶּל  רְנָנוֹת  וְשִׂפְתֵי 
טַעַם וְחִיּוּת בְּשִׂפְתֵי רְנָנוֹת, שֶׁהֵם תְּפִלָּה, תּוֹרָה וּשְׁאָר 
מַעֲשִׂים טוֹבִים, כְּמוֹ בְּמֵיטַב הַמַּאֲכָלִים הַמְּכֻנִּים "חֵלֶב 
וְדֶשֶׁן". וְכֵן הוּא בְּכָל אָדָם הַמַּרְגִּישׁ טַעַם וְחִיּוּת בְּעִנְיְנֵי 
רוּחָנִיּוּת כְּמוֹ בְּתַעֲנוּגֵי הַגּוּף, מַשְׁמָע כִּי הַגּוּף מַרְגִּישׁ 

בַּהַשָּׂגוֹת הַנְּשָׁמָה.
87. כמבואר לקמן )באות י"א(, וז"ל: כְּשֶׁרוֹצִים לָצֵאת 

מִמַּדְרֵגַת 'נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמָע' זֶה, לְמַדְרֵגַת 'נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמָע' 
כִּי  הָעֲלִיָּה,  קֹדֶם  יְרִידָה  לִהְיוֹת  צָרִיךְ  מִמֶּנָּה,  גָּבוֹהַּ 

'הַיְרִידָה הִיא תַּכְלִית הָעֲלִיָּה'.
)דברים רבה  88. כמו שמצינו בגופו של משה רבינו 
יא, י( קרא הקב"ה לנשמה מתוך גופו )של משה( אמר 

לה בתי וכו' עכשיו הגיע קצך לצאת צאי אל תאחרי, 
אמרה לפניו רבונו של עולם וכו' אתה בראתני ואתה 
ועשרים  בגופו של משה מאה  נתתני  ואתה  יצרתני 
שנה, ועכשיו יש גוף טהור בעולם יותר מגופו של 
רמה  ולא  מעולם  סרוחה  רוח  בו  נראה  שלא  משה 
ותולעה, לכן אני אוהבת אותו ואיני רוצה לצאת ממנו.

89. שם בגמ' מובא: רבי אלעזר חלש, על לגביה רבי 
יוחנן, חזא דהוה קא גני בבית אפל, גלייה לדרעיה 
ונפל נהורא. ]תרגום: ר' אלעזר היה חולה, נכנס ר' 
יוחנן לבקרו, וראה שהוא שוכב בבית חשוך. גילה 
ובפשטות  ונעשה אור בבית[.  זרועו,  יוחנן את  רבי 
הכוונה שהיה בשרו מבהיק מרוב יופיו )ע' בבא מציעא 
פד.(. ובבן יהוידע כתב, שהכוונה היא לאור רוחני, 

יוצא  האור  אין  ומרגלית,  טובה  אבן  אפילו  שהרי 
ממנה אלא אם כן תהיה במקום שמש.

פ"ה(  אות  )בראשית  התורה  על  הבעש"ט  90. כתב 
יוֹם  אֶת  אֱלֹהִים  "וַיְבָרֶךְ  וז"ל:  שבת,  קדושת  בענין 
הַשְּׁבִיעִי" וגו' )בראשית ב, ג(. במדרש )בראשית רבה יא, ד( 
ברכו במטעמים וכו', שמעתי בשם מורי טעם שלענג 
החומר בשבת הוא מצוה, שעל ידי זה יוכל הצורה 
)הנשמה( לשמוח יותר בדביקות ה' יתברך וכו', עכ"ל. 

)וע"ש באות פ"ו ופ"ז משלים על זה(.

91. כתב בלקוטי הלכות )תחומין ד, ג( על תורה דידן, 
וז"ל: וְזֶהוּ בְּחִינַת 'עֹנֶג שַׁבָּת', כִּי בְּשַׁבָּת זוֹכִין לְעַזּוּת 
דִּקְדֻשָּׁה בִּבְחִינַת )נחמיה ח, י( "כִּי חֶדְוַת ה' הִיא מָעֻזְּכֶם". 
שַׁבָּת  בְּקַבָּלַת  שֶׁאוֹמְרִים  קוֹלוֹת  הַשִּׁבְעָה  בְּחִינַת  וְזֶה 
בְּשַׁבָּת  כִּי  וְכוּ',  אֵלִים"  בְּנֵי  לַה'  הָבוּ  "מִזְמוֹר  שֶׁהוּא 
זוֹכִין לִכְלָלִיּוּת כָּל הַקּוֹלוֹת דִּקְדֻשָּׁה, שֶׁכֻּלָּם הֵם בְּחִינַת 
הַמִּזְמוֹר  בְּזֶה  שֶׁמְּסַיֵּם  וּכְמוֹ  שָׁם,  שֶׁכָּתוּב  כְּמוֹ  עַזּוּת 
"ה' עֹז לְעַמּוֹ יִתֵּן" וְכוּ'. וְעַל כֵּן מֵחֲמַת שֶׁזּוֹכִין בְּשַׁבָּת 
לְעַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה, וְעַל  יְדֵי זֶה נִשְׁבַּר וְנִתְבַּטֵּל עַזּוּת הַגּוּף, 
לֶאֱכֹל   – בְּתַעֲנוּגֵי שַׁבָּת  לְהַרְבּוֹת  כֵּן מִצְוָה גְּדוֹלָה  עַל 
וְלִשְׁתּוֹת וְלִשְמחַֹ, וְכַיּוֹצֵא בָּזֶה, כִּי אָז בְּשַׁבָּת כָּל תַּעֲנוּגֵי 
עַזּוּת  נִתְבַּטֵּל  שֶׁאָז  מֵאַחַר  גְּדוֹלָה,  בִּקְדֻשָּׁה  הֵם  הַגּוּף 
דְּסִּטְרָא אַחֲרָא וְזוֹכִין לְעַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה. כִּי אָז כְּשֶׁזּוֹכִין 

אאמקוָותאועיוניםאא



ֹאּתאא וֹתאֹא894 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

וְלַעֲלוֹת  לִזְכֹּר  ה  עַתָּ תּוּכַל  מִקֹּדֶם,  מָה  שָׁ הַנְּ בּוֹ  הֵאִירָה  שֶׁ יְדֵי הֶאָרוֹת  הַגּוּף, עַל  בְּ שׁ  יֵּ שֶׁ ימוֹת  הָרְשִׁ
וְלַחֲזרֹ לְמַדְרֵגָתָהּ. 

 ,' ר הַגּוּף 'יֶחֱזֶה אֱלוֹהַּ שַׂ רִי' דַיְקָא, הַיְנוּ עַל יְדֵי בְּ שָׂ ", 'מִבְּ רִי אֶחֱזֶה אֱלוֹהַּ שָׂ חִינַת )אִיּוֹב יט, כו( "מִבְּ וְזֶה בְּ
מִיד  גֶת תָּ ֶ מָה מַשּׂ שָׁ הַנְּ גוֹת עֶלְיוֹנוֹת שֶׁ גוּפוֹ יִרְאֶה וְיֶחֱזֶה הַשָּׂ הָאָדָם בְּ גוֹת אֱלקֹוּת; הַיְנוּ, שֶׁ הַיְנוּ הַשָּׂ

"ל. נַּ כַּ

עַצְמָהּ  לִסְמֹךְ  יְכוֹלָה  מָה  שָׁ הַנְּ אֵין  נֶפֶשׁ",  י  עַזֵּ לָבִים  "וְהַכְּ חִינַת  מִבְּ עַזוּּת  לְהַגּוּף  שׁ  יֵּ שֶׁ כְּ אֲבָל 
הַגּוּף  ֶ תֹקֶף וְעַזוּּת הַגּוּף, מַה שּׁ י תּוּכַל לִלְכֹּד בְּ הּ, כִּ לָּ גוֹת שֶׁ וּלְהִתְקָרֵב אֶל הַגּוּף לְהוֹדִיעַ לוֹ מֵהַהַשָּׂ
עַזוּּת  ר  בֵּ מְשַׁ זֶה  יְדֵי  עַל  שֶׁ "ל,  הַנַּ הַיְנוּ קוֹלוֹת  ה -  ָ קְדֻשּׁ דִּ עַזוּּת  לָזֶה  וְצָרִיךְ  אֲווֹת.  הַתַּ בְּ וְחָזָק  עַז 
זֶה  יְדֵי  עַל  הַגּוּף,  יפוּת  וְתַקִּ עַזוּּת  ר  בֵּ שַׁ מְּ וּכְשֶׁ אָדָם' )בְּרָכוֹת נח:(,  ל  שֶׁ גּוּפוֹ  שׁוֹבֶרֶת  'אֲנָחָה  י  כִּ הַגּוּף. 

ם.  דֶת שָׁ הְיֶה נִלְכֶּ י לאֹ תִּ מָה לְהִתְקָרֵב עַצְמָהּ אֶל הַגּוּף, כִּ שָׁ תּוּכַל הַנְּ

לְעַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה וְנִתְבַּטֵּל עַזּוּת דְּסִּטְרָא אַחֲרָא אָז הוּא 
לְמַעֲלָתָהּ  לַחְזרֹ  יְכוֹלָה  הַנְּשָׁמָה  כִּי  לְהַנְּשָׁמָה,  טוֹבָה 
עַל יְדֵי תַּעֲנוּגֵי הַגּוּף וְכוּ'. וְעַל כֵּן אָז מִתְעַנְּגִין עַל ה', 
כִּי  נַפְשׁוֹ",  לְשֹׂבַע  אֹכֵל  "צַדִּיק  כה(:  יג,  )מִשְׁלֵי  בְּחִינַת 
הַצַּדִּיק שֶׁזּוֹכֶה לְעַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה, כִּי 'צַדִּיק מַאן דְּנָטִיר 

עַזּוּת  עִקַּר  הִיא  הַבְּרִית  וּשְׁמִירַת  נט:(,  נֹחַ  )זהַֹר  בְּרִית' 
תֵצֵא  כִּי  )זהַֹר  כַּמּוּבָא  תּוּקְפָּא,  בּוֹ   – עַז  בוֹ  כִּי  דִּקְדֻשָּׁה, 
נח,  זהַֹר  )תִּקּוּנֵי  עֲרָיִן'  בְּמָקוֹם  אֶלָּא  ת  בּשֶֹׁ 'אֵין  כִּי  רפ:(. 

צב:(. וְעַל כֵּן הָעִקָּר לְשַׁבֵּר זאֹת הַתַּאֲוָה שֶׁהִיא בְּחִינַת 

ת אַנְפִּין מֵהַשֵּׁם  יִתְבָּרַךְ,  ת, עַל יְדֵי שֶׁיִּהְיֶה לוֹ בּשֶֹׁ בּשֶֹׁ

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

הַגּוּף, עַל  שׁ בְּ יֵּ ימוֹת92 שֶׁ ן עַל יְדֵי הָרְשִׁ ם כֵּ וע"י הכיסופים והתשובה תוכל לחזור למעלתה. וְכֵן גַּ

מָה מִקּוֹדֶם בזמן שהיתה במדרגתה הגבוהה, שנשאר בגוף רושם וסימן  שָׁ הֵאִירָה בּוֹ הַנְּ יְדֵי הֶאָרוֹת שֶׁ
ה הנשמה שנפלה ממדרגתה לִזְכּוֹר וְלַעֲלוֹת וְלַחֲזוֹר לְמַדְרֵגָתָהּ, פי', כי בודאי  מאורות אלו, תּוּכַל עַתָּ

שעבודת העלייה בפעם הראשונה היא קשה, כי עדיין אינה יודעת לאיזו השגה צריכה היא להגיע ולכסוף93, 

אולם, כשהנשמה השיגה פעם אחת תענוגים רוחניים, אף שירדה משם, כיון שנשאר בגוף רשימו, אזי היא 

תוכל לדעת, ע"י הזיכרון בכח הרשימו, למה לכסוף, ועי"ז תוכל לחזור למדרגתה.

ר הַגּוּף  שַׂ רִי" דַיְקָא, הַיְנוּ עַל יְדֵי בְּ שָׂ ", "מִבְּ רִי אֶחֱזֶה אֱלוֹהַּ שָׂ חִינַת הכתוב )איוב יט, כו(: "מִבְּ וְזֶה בְּ
מָה  שָׁ הַנְּ גוֹת עֶלְיוֹנוֹת שֶׁ גוּפוֹ יִרְאֶה וְיֶחֱזֶה הַשָּׂ הָאָדָם בְּ גוֹת אֱלקֹוּת, הַיְנוּ, שֶׁ , הַיְנוּ הַשָּׂ יֶחֱזֶה אֱלוֹהַּ
"ל, כי בשעה שהגוף מזוכך, הנשמה יכולה להראות לו מכל הארה והשגה שהיא משיגה.  נַּ מִיד כַּ גֶת תָּ ֶ מַשּׂ
וכל זה בפרטות, שהגוף יכול להשיג את הקדושה שמשיגה הנשמה שלו. ובכללות, האדם יוכל להשיג אמונה 

בהתדבקותו ב'שבעת הרועים', שע"י זה הוא ממלא את הידים באמונה ונשלם 'חותם החיצון' וכנ"ל.

מָה יְכוֹלָה  שָׁ י נֶפֶשׁ", אז אֵין הַנְּ לָבִים עַזֵּ חִינַת: "וְהַכְּ שׁ לְהַגּוּף עַזוּּת דסטרא אחרא, מִבְּ יֵּ שֶׁ אֲבָל כְּ
י אם תסמוך עצמה אל הגוף  הּ, כִּ לָּ גוֹת שֶׁ לִסְמוֹךְ עַצְמָהּ וּלְהִתְקָרֵב אֶל הַגּוּף לְהוֹדִיעַ לוֹ מֵהַהַשָּׂ
הַגּוּף  ֶ תוֹקֶף וְעַזוּּת הַגּוּף, מַה שּׁ ותדבק בו )שזה מה שנצרך בשביל להודיע לו מהשגותיה(, תּוּכַל לִלְכּוֹד )להיות נלכד( בְּ

אֲווֹת94 ואין לו בושה מה' ית'95, כי כשיש לגוף תאוות, הוא צועק96 ודורש אותן בעזות  הַתַּ עַז וְחָזָק בְּ
וחוצפה גדולה, כדי להשיגן בכל כוחו. ואם הנשמה תהיה דבוקה בו )מחמת שרוצה להודיע לו מהשגותיה(, גם 

ה', הַיְנוּ קוֹלוֹת  ָ קְדֻשּׁ הנשמה שהיא חלק אלוה תִּתפס חס ושלום בעזות זו. וְלכן צָרִיךְ לָזֶה 'עַזוּּת דִּ

ר עַזוּּת הַגּוּף, ובפרט ע"י 'קול  בֵּ עַל יְדֵי זֶה מְשַׁ "ל, שהם הקולות דקדושה, המבוארים לעיל )אות ד'(, שֶׁ הַנַּ
ל אָדָם'97, הרי, שיש כח באנחה לשבור את עזות  י אמרו חז"ל )ברכות נח:( 'אֲנָחָה שׁוֹבֶרֶת גּוּפוֹ שֶׁ  אנחה' כִּ

אאמקוָותאועיוניםאא



895 ֹאּתאא וֹתאֹא רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

וְעַל יְדֵי זֶה יִהְיֶה 'עַז כַּנָּמֵר', וְיִתְחַזֵּק וְיִתְגַּבֵּר לִכְבּשֹׁ אֶת 
יִצְרוֹ – וְזֶהוּ עִקָּר עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה, כִּי עִקָּר עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה 
ת  ת פָּנִים דִּקְדֻשָּׁה, בְּחִינַת 'וּבשֶֹׁ מְקַבְּלִין מִבְּחִינַת בּשֶֹׁ
פָּנִים לְגַן עֵדֶן' )אָבוֹת ה, כ(, וְכוּ'. וְעַל כֵּן הַצַּדִּיק שֶׁזּוֹכֶה 
לְעַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה – עַל כֵּן אֲכִילָתוֹ יְקָרָה מְאֹד, כִּי עַל יְדֵי 
אֲכִילָתוֹ מִתְעַנֶּגֶת הַנְּשָׁמָה, כִּי זוֹכֶרֶת מַעֲלָתָהּ וְתַעֲנוּגִים 
שֶׁלָּהּ מֵהַשָּׂגוֹת וְהֶאָרוֹת עֶלְיוֹנוֹת – עַל יְדֵי תַּעֲנוּגֵי הַגּוּף 
כַּמְּבאָֹר בַּמַּאֲמַר הַנַּ"ל. וְזֶה בְּחִינַת "צַדִּיק אוֹכֵל לְשֹׂבַע 
שַׁבָּת,  עֹנֶג  שַׁבָּת,  אֲכִילַת  בְּחִינַת  וְזֶה  וְכַנַּ"ל.  נַפְשׁוֹ" 
בְּחִינַת "אָז תִּתְעַנַּג עַל ה'", כִּי אָז בְּשַׁבָּת זוֹכִין לְעַזּוּת 
דִּקְדֻשָּׁה וְכוּ'. וְעַל כֵּן עִקַּר הַזִּוּוּג הִיא בְּלֵיל שַׁבָּת )כְּתֻבּוֹת 
סב.(, כִּי הָעִקָּר הוּא לְשַׁבֵּר עַזּוּת הַגּוּף בְּתַאֲוָה זוֹ, כִּי שָׁם 

ת אַנְפִּין  עִקַּר אֲחִיזַת עַזּוּת דְּסִּטְרָא אַחֲרָא שֶׁאֵין לוֹ בּשֶֹׁ
וְשָׁלוֹם, וּבְשַׁבָּת אָז זוֹכִין לְבוּשָׁה  יִתְבָּרַךְ חַס  מֵהַשֵּׁם 
דִּקְדֻשָּׁה, שֶׁהִיא בְּחִינַת עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה כַּנַּ"ל, בִּבְחִינַת 
ת', וְאָז זוֹכִין שֶׁיִּהְיֶה לוֹ  'בְּרֵאשִׁית יְרֵא שַׁבָּת, יְרֵא בּשֶֹׁ
ת אַנְפִּין מִקוּדְשָׁא בְּרִיךְ הוּא, שֶׁלֹּא יִהְיֶה נִלְכַּד חַס  בּשֶֹׁ
וְשָׁלוֹם, בַּתַּאֲוָה הַבְּהֵמִיּוּת, שֶׁלֹּא יִהְיֶה עַזּוּת חַס וְשָׁלוֹם, 
וְאָז זוֹכֶה שֶׁיִּהְיֶה זִוּוּגוֹ בִּקְדֻשָּׁה גְּדוֹלָה, בְּאֵימָה בְּיִרְאָה 
ת אַנְפִּין, כַּמּוּבָא בַּתִּקּוּנִים )תִּקּוּן י, כה.(. כִּי עַזּוּת  בְּבשֶֹׁ
ת פָּנִים לְגַן עֵדֶן', כִּי עַל יְדֵי  דִּקְדֻשָּׁה הוּא מִבְּחִינַת 'וּבשֶֹׁ
ת אַנְפִּין מִקּוּדְשָׁא בְּרִיךְ הוּא, עַל יְדֵי זֶה  שֶׁיֵּשׁ לוֹ בּשֶֹׁ

זוֹכֶה לְעַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה וְכוּ', עכ"ל.
וז"ל:  ה'(,  דרוש  )תפילין  הכוונות  בשער  92. ראה 
אע"פ  ורוחניות,  קדושה  דבר  כל  כי  הודעתיך  כבר 
שמסתלק, עכ"ז נשאר שם לעולם בחינת רשימו זעיר 

תמיד ואינו מסתלק משם.
93. ענין זה יובן עם מה שביאר רבינו, שעיקר הכח 
להשיג השגות גבוהות הוא כשיודעים למה לכסוף, 
אבל כשלא יודעים למה לכסוף, הדרך ארוכה מאוד 
ולוקחת שנים רבות, כמו שכתוב בשיחות הר"ן )שיחה 
קנ"ט(, וז"ל: עָנָה וְאָמַר, הֲלֹא בְּעֵת שֶׁהָיִיתִי יָגֵעַ בִּשְׁבִיל 

עֲבוֹדַת ה', לֹא עָלָה עַל דַּעְתִּי שֶׁאֶזְכֶּה לָזֶה, וְלֹא הָיִיתִי 
יוֹדֵעַ כְּלָל מִמַּה שֶּׁאֲנִי יוֹדֵעַ עַכְשָׁיו. וְכִי עָלָה עַל דַּעְתִּי 
כִּי  עַכְשָׁיו?  יוֹדֵעַ  שֶּׁאֲנִי  מַה  לֵידַע  וּלְהִתְגַּעְגֵּעַ  לִכְסוֹף 
לֹא הָיִיתִי יוֹדֵעַ כְּלָל שׁוּם מְצִיאוּת וִידִיעָה מֵהַשָּׂגָה זוֹ, 
לִכְסוֹף וּלְהִתְגַּעְגֵּעַ אֵלֶיהָ, עכ"ל. עוד שם )שיחה קנ"ד(, 
וז"ל: אָמַר, אִם הָיִיתִי יוֹדֵעַ שֶׁהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ יַעֲשֶׂה מִמֶּנִּי 
מַה שֶּׁאֲנִי עַתָּה, דְּהַיְנוּ חִדּוּשׁ כָּזֶה, הָיִיתִי עוֹשֶׂה בְּיוֹם 
מִזְדָּרֵז  שֶׁהָיָה  כְּלוֹמַר  כֻּלָּהּ,  בַּשָּׁנָה  שֶּׁעָשִׂיתִי  מַה  אֶחָד 

כָּל כָּךְ בַּעֲבוֹדָתוֹ, עַד שֶׁמַּה שֶּׁהָיָה עוֹשֶׂה וְעוֹבֵד הַשֵּׁם 
יִתְבָּרַךְ בַּשָּׁנָה כֻּלָּהּ הָיָה עוֹשֶׂה בְּיוֹם אֶחָד, עכ"ל. עוד 
שֶׁאָמַר:  בִּשְׁמוֹ  שָׁמַעְתִּי  וז"ל:  קע"ד(,  שיחה  )סוף  שם 
וְלַעֲבדֹ  לַעֲשׂוֹת  יְכוֹלִין  אֲזַי  הַשָּׁלֵם,  לַדַּעַת  כְּשֶׁזּוֹכִין 
הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ בְּרֶבַע שָׁעָה מַה שֶּׁאָדָם אַחֵר צָרִיךְ לַעֲבדֹ 
שָׁנָה, עכ"ל. וזהו שמבואר  שִׁבְעִים  זֶה  עַל  וּלְהִתְיַגֵּעַ 
שֶׁהוּא  מִי  וז"ל:  נ"א(,  אות  ח"א  )תשובה  המדות  בספר 
בְּמַדְרֵגָה גְּדוֹלָה – יָכוֹל לְהַשִּׂיג שְׁלֵמוּתוֹ בְּמִעוּט פְּעֻלּוֹת.
)יו"ד ח"א הלכות בשר בחלב  94. כתב בלקוטי הלכות 
דְּסִטְרָא  עַזּוּת  בְּחִינַת  הוּא  הָרַע  עִקַּר  וז"ל:  ד(,  ד, 

קה.(,  )סַנְהֶדְרִין  תָגָא'  בְּלָא  מַלְכוּתָא  'עַזּוּת  כִּי  אַחֲרָא, 
שֶׁמִּשָּׁם  הַנָּחָשׁ  זֻהֲמַת  הָרְשָׁעָה,  מַלְכוּת  בְּחִינַת  שֶׁזֶּהוּ 
כָּל הַתַּאֲווֹת וְכָל הָעֲבֵרוֹת חַס וְשָׁלוֹם, שֶׁכֻּלָּם נִמְשָׁכִין 
מֵעַזּוּת הַגּוּף שֶׁהוּא עַז וְחָזָק בְּהַתַּאֲווֹת. וּכְמוֹ שֶׁאָמַר 
רַבֵּנוּ זַ"ל, בְּהַתּוֹרָה 'מַרְכְּבתֹ פַּרְעֹה' )תורה ל"ח(: שֶׁעַזּוּת 
דְּסִטְרָא אַחֲרָא הִיא זֻהֲמַת הַנָּחָשׁ, עַיֵּן שָׁם. וְזֶה הָעַזּוּת 
בְּחִינַת  עִקַּר  זֶה  הַנָּחָשׁ,  זֻהֲמַת  שֶׁהִיא  אַחֲרָא  דְּסִטְרָא 
כָּל  בְּחִינַת  וְזֶה  שֶׁבָּעוֹלָם.  הַדְּבָרִים  בְּכָל  הַנֶּאֱחָז  הָרַע 
הַמַּאֲכָלוֹת אֲסוּרוֹת שֶׁבַּתּוֹרָה, כִּי כָּל הַמִּינִים טְמֵאִים 
שֶׁאָסְרָה עָלֵינוּ הַתּוֹרָה, הוּא מֵחֲמַת שֶׁבָּהֶם נֶאֱחָז הָרַע 
בְּיוֹתֵר שֶׁהוּא עַזּוּת דְּסִטְרָא אַחֲרָא, וְכַנִּרְאֶה קְצָת בְּחוּשׁ, 
שֶׁרבֹ הַמִּינִים טְמֵאִים הֵם עַזֵּי נֶפֶשׁ בְּיוֹתֵר, כְּמוֹ הַכְּלָבִים 
עַזֵּי נֶפֶשׁ )יְשַׁעְיָה נו, יא(, וְעַל כֵּן אֲסוּרִים לָנוּ לְאָכְלָם, כִּי 
אֵין בָּנוּ כֹּחַ לְבָרְרָם, מֵחֲמַת שֶׁבָּהֶם נֶאֱחָז הָרַע בְּיוֹתֵר, 
שֶׁהוּא עַזּוּת הַגּוּף, עַזּוּת דְּסִטְרָא אַחֲרָא, עַל כֵּן אֲסוּרִים 
בַּאֲכִילָה, כְּדֵי שֶׁלֹּא יִתְגַּבֵּר עַל הָאָדָם עַל יְדֵי אֲכִילָתָם 

עַזּוּת הַגּוּף, חַס וְשָׁלוֹם.
95. תיבות אלו נוספו בקיצור )אות ה'(.

96. כמסופר בחיי מוהר"ן )אות קנ"ז(, וז"ל: וְהָיָה בְּבֵית 
כָּל הַנְּגִידִים הַגְּדוֹלִים בִּבְרָאד, וְהָיָה לוֹ עֵסֶק לְכָל אֶחָד 
וְאֶחָד וכו'. וְשָׁמַעְתִּי קוֹל הַצְּעָקָה שֶׁל תַּאֲווֹתֵיהֶם, שֶׁהֵם 
גְּדוֹלָה  צְעָקָה  שֶׁהָיָה  וְכוּ',  מָמוֹן  וְצוֹעֲקִים  מִתְאַוִּים 

מִתַּאֲווֹתֵיהֶן.
חצי  שוברת  'אנחה  רב  אמר  מובא:  בגמ'  97. שם 
)בציווי הקב"ה ליחזקאל להתאנח  גופו של אדם' שנאמר 
על החורבן, יחזקאל כא, יא( וְאַתָּה בֶן אָדָם הֵאָנַח בְּשִׁבְרוֹן 

מָתְנַיִם וגו' )הרי, שאנחה שוברת עד המתנים – שהם חצי הגוף(. 
ור' יוחנן אמר אף כל גופו של אדם, שנאמר )שם יב( 
"וְהָיָה כִּי יאֹמְרוּ אֵלֶיךָ עַל מָה אַתָּה נֶאֱנָח וְאָמַרְתָּ אֶל 
שְׁמוּעָה כִי בָאָה וְנָמֵס כָּל לֵב וְרָפוּ כָל יָדַיִם וְכִהֲתָה כָל 

אאמקוָותאועיוניםאא
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הִיא עֶצֶם  שֶׁ מָה,  שָׁ הַנְּ 'עַצְמִי' - הִיא  רִי",  לִבְשָׂ עַצְמִי  בְקָה  דָּ אַנְחָתִי  חִינַת )תְּהִלִּים קב, ז( "מִקּוֹל  בְּ וְזֶה 
עֶצֶם  הִיא  שֶׁ מָה,  שָׁ הַנְּ הוּא  'אֲנִי',  הָאָדָם  אֵצֶל  קְרָא  נִּ ֶ שּׁ מַה  הָאָדָם,  עַצְמִיּוּת  ר  עִקַּ י  כִּ הָאָדָם, 
רוֹ  שָׂ מִבְּ הָאָדָם רְחוֹקָה  הִיא עֶצֶם  שֶׁ מָה  שָׁ הַנְּ אֲזַי  תַאֲווֹתָיו,  בְּ הַגּוּף  עַזוּּת  לָעַד. אֲבָל מֵחֲמַת  ם  יָּ הַקַּ
גּוּפוֹ,  עַזוּּת  ר  בָּ נִשְׁ זֶה  יְדֵי  עַל  "ל,  נַּ כַּ ה  ָ קְדֻשּׁ דִּ עַזוּּת  חִינַת  בְּ הִיא  שֶׁ אֲנָחָה,  קוֹל  יְדֵי  וְעַל  וְגוּפוֹ, 
עַצְמִי  בְקָה  דָּ אַנְחָתִי  וְזֶהוּ "מִקּוֹל  לְהַגּוּף.  מָה  שָׁ הַנְּ הַיְנוּ  ר,  שָׂ לְהַבָּ הָעֶצֶם  קֶת  בֶּ וּמִתְדַּ מִתְקָרֶבֶת  וְאָז 

"ל. נַּ רִי", כַּ לִבְשָׂ

רוּחַ וְכָל בִּרְכַּיִם תֵּלַכְנָה מַּיִם" וגו', ע"כ. )הרי, שמונה את 
כל אברי הגוף, כי האנחה שוברת את כל גופו(. ומבואר בבן 

יהוידע, שלא נחלקו רב ורבי יוחנן )דא"כ יש סתירה בין 
הפסוקים(, אלא שרב דיבר באנחה על כאב גופני, ור' 

יוחנן על כאב גופני ונפשי יחד, ולכן אנחה כזו שוברת 
כל גופו של אדם.

הַנֹּהַּ  וְהִנֵּה,  וז"ל:  רבינו  )תורה ק"ט(, כתב  98. לקמן 
כְּמוֹ  בְּגוּף,  וָנֶפֶשׁ.  בְּגוּף  מִיתָה  בְּחִינַת  הוּא  וְהָאֲנָחָה 
'אֲנָחָה  נח:(  )בְּרָכוֹת  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  שֶׁאָמְרוּ 
ובסיום  וכו'.  כֵּן  גַּם  וּבְנֶפֶשׁ  אָדָם'.  שֶׁל  גּוּפוֹ  שׁוֹבֶרֶת 
התורה שם, מובא: גֹּדֶל מַעֲלַת יִקְרַת הָאֲנָחָה דִּקְדֻשָּׁה 
כִּי הָאֲנָחָה שֶׁמְּאַנֵּחַ הָאָדָם עַל עֲווֹנוֹתָיו, אוֹ עַל  וכו', 
מִעוּט הַשָּׂגָתוֹ, הוּא יוֹתֵר טוֹב מִכַּמָּה סִגּוּפִים וְתַעֲנִיּוֹת. 
בַּאֲנָחָה  אֲבָל  לְבַד,  הַגּוּף  רַק  מְשַׁבֵּר  אֵינוֹ  בְּתַעֲנִית  כִּי 
מְשַׁבֵּר כָּל הַגּוּף, וְגַם מַחֲלִיף אֶת הַנֶּפֶשׁ וְהַחִיּוּת שֶׁלּוֹ 

מֵרַע לְטוֹב וכו'.
99. פשט הפסוק הוא, שמרוב אנחותי נעשה בשרי 
רזה ודבוק לעצמותי. ורבינו מפרש כמו שביאר במי 
לִבְשָׂרִי",  עַצְמִי  דָּבְקָה  אַנְחָתִי  "מִקּוֹל  וז"ל:  הנחל, 
רצה לומר כי זה הפסוק אמר דוד )שהוא אחד משבעת 
'עזות',  'אנחה' שהוא בחינת  ידי קול  הרועים(, שעל 

שהעם  בחינת  שזה  להבשר,  העצם  שידבק  זוכין 

להשלים   – רועים  מהשבעה  להחכם  עצמן   מקרבין 
האמונה.

וְזֶהוּ  וז"ל:  עד(,  ז,  )שבת  הלכות  בלקוטי  100. כתב 
שֶׁאָמַר הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ לְאַבְרָהָם – שֶׁמְּרַמֵּז בָּזֶה לְכָל אָדָם 
שֶׁבָּעוֹלָם – "לֶךְ לְךָ" )בראשית יב, א( שֶׁמַּזְהִיר אֶת הָאָדָם 
שֶׁיֵּלֵךְ לְעַצְמוֹ, כִּי 'עֶצֶם הָאָדָם' מַה שֶּׁנִּקְרָא 'אֲנִי' הוּא 
רַק הַנְּשָׁמָה )כמו שכתוב בתורה דידן(, וְכֵן כְּשֶׁמְּדַבְּרִים עִם 
הָאָדָם לְנכַֹח וְאוֹמְרִים לוֹ 'אַתָּה' אוֹ 'לֵךְ' – עִקַּר הַכַּוָּנָה 
עַל הַנְשָׁמָה שֶׁהוּא 'עֶצֶם הָאָדָם' כַּיָּדוּעַ וכו'. וראה עוד 

בהלכות גניבה )ה, ז(.
וז"ל:  כ:(,  דף  )ח"א  בראשית  בזוהר  101. כמבואר 
'רוּחָא' אִקְרֵי 'אָדָם', רוּחָא דִסְטַר קַדִּישָׁא, גּוּפָא דִילֵיהּ 
וּבָשָׂר  י, יא( "עוֹר  )איוב  כְּתִיב  דָּא  וְעַל  אִיהוּ.  לְבוּשָׁא 
תַּלְבִּישֵׁנִי" וְגו', בִּשְׂרָא דְאָדָם לְבוּשָׁא אִיהוּ. וּבְכָל אֲתַר 
דְּאָדָם  כְּתִיב "בְּשַׂר אָדָם", אָדָם לְגוֹ. בָּשָׂר – לְבוּשָׁא 
גּוּפָא דִילֵיהּ. ]תרגום: רוּחַ נִקְרֵאת אָדָם, רוּחַ שֶׁל צַד 
וּבָשָׂר  כָּתוּב "עוֹר  זֶה  וְעַל  לְבוּשׁ,  גּוּפוֹ הוּא  קְדֻשָּׁה, 
תַּלְבִּישֵׁנִי" וְגוֹ'. בָּשָׂר שֶׁל אָדָם – הוּא לְבוּשׁ. וּבְכלֹ מָקוֹם 
כָּתוּב "בְּשַׂר אָדָם", אָדָם לִפְנִים. בָּשָׂר, לְבוּשׁ הָאָדָם 

גּוּפוֹ[.
לְעִנְיַן מַה  וז"ל:  )שיחה קס"ז(,  102. ע' שיחות הר"ן 
שֶּׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל: 'אֲנָחָה שׁוֹבֶרֶת גּוּפוֹ שֶׁל אָדָם' 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

מָה  שָׁ יפוּת הַגּוּף, והגוף נעשה מזוכך מהתאוות, עַל יְדֵי זֶה תּוּכַל הַנְּ ר עַזוּּת וְתַקִּ בֵּ שַׁ מְּ הגוף98, וּכְשֶׁ

ם בתענוגי הגוף. דֶת שָׁ הְיֶה נִלְכֶּ י לאֹ תִּ לְהִתְקָרֵב עַצְמָהּ אֶל הַגּוּף, כִּ

חִינַת הכתוב  וְזֶה שנתבאר, שע"י אנחה הנשמה יכולה להתקרב ולהתדבק בגוף )ולהודיע לו מהשגותיה(, זוהי בְּ
הִיא 'עֶצֶם הָאָדָם',  מָה, שֶׁ שָׁ רִי"99, "עַצְמִי" - הִיא הַנְּ בְקָה עַצְמִי לִבְשָׂ )תהלים קב, ז(: "מִקּוֹל אַנְחָתִי דָּ

ם לָעַד  יָּ הִיא עֶצֶם הַקַּ מָה100, שֶׁ שָׁ קְרָא אֵצֶל הָאָדָם 'אֲנִי', הוּא הַנְּ נִּ ֶ ר עַצְמִיּוּת הָאָדָם, מַה שּׁ י עִקַּ כִּ
הִיא  מָה, שֶׁ שָׁ תַאֲווֹתָיו, אֲזַי הַנְּ ואילו בשר הגוף הוא רק בחינת 'לבוש'101. אֲבָל מֵחֲמַת עַזוּּת הַגּוּף בְּ

"ל,  נַּ ה' כַּ ָ קְדֻשּׁ חִינַת 'עַזוּּת דִּ הִיא בְּ רוֹ וְגוּפוֹ, וְעַל יְדֵי קוֹל אֲנָחָה, שֶׁ שָׂ עֶצֶם הָאָדָם, רְחוֹקָה מִבְּ
מָה לְהַגּוּף,  שָׁ ר, הַיְנוּ הַנְּ שָׂ קֶת הָעֶצֶם לְהַבָּ בֶּ ר עַזוּּת גּוּפו102ֹ, וְאָז מִתְקָרֶבֶת וּמִתְדַּ בָּ עַל יְדֵי זֶה נִשְׁ

אאמקוָותאועיוניםאא
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בְחִינַת )עָמוֹס ג, ו(  ל אָדָם, בִּ ר גּוּפוֹ שֶׁ בֵּ חִינַת "מִקּוֹל אַנְחָתִי", וְהוּא מְשַׁ קִיעוֹת' הוּא בְּ וּבְחִינַת 'קוֹל הַתְּ
קִיעָה,  חִינַת 'תְּ "ל. וְזֶה בְּ עִיר וְעָם לאֹ יֶחֱרָדוּ", וְעַל יָדָם יוּכַל לָבוֹא לָרוֹעִים הַנַּ קַע שׁוֹפָר בְּ "אִם יִתָּ
"ל.  נַּ כַּ הַגּוּף  עַזוּּת  ר  בָּ נִשְׁ יָדָם  עַל  שֶׁ בָרִים -  שְׁ הַקּוֹלוֹת, קוֹל עזֹ.  קִיעָה - הֵם  תְּ רוּעָה'.  תְּ בָרִים,  שְׁ
ר  אִי אֶפְשָׁ ה, שֶׁ ָ קְדֻשּׁ דִּ הֵם הָרוֹעִים  "ל, שֶׁ י" הַנַּ רְעֶה אֶת עַמִּ ה תִּ חִינַת )שְׁמוּאֵל ב' ה, ב( "וְאַתָּ רוּעָה - בְּ תְּ
"ל. נַּ חִינַת קוֹל שׁוֹפָר כַּ ה, בְּ ָ קְדֻשּׁ חִינַת קוֹלוֹת דִּ הֵם בְּ ה, שֶׁ ָ קְדֻשּׁ י אִם עַל יְדֵי עַזוּּת דִּ לְהִתְקָרֵב לָהֶם כִּ

עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּה נִמּוֹל  עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּה", וּכְתִיב )שָׁם, כו( "בְּ ר עָרְלָתָם בְּ שַׂ מָל אֶת בְּ וְזֶה )בְּרֵאשִׁית יז, כג( "וַיָּ

)בְּרָכוֹת נח:(, סִפֵּר שֶׁאֶצְלוֹ הָיָה כָּךְ מַמָּשׁ. כִּי בִּימֵי נְעוּרָיו 

אֵיזֶה  עוֹשֶׂה  לִפְעָמִים  הָיָה  ה',  בַּעֲבוֹדַת  שֶׁיָּגַע  בְּעֵת 
לְהַגְבִּיהַּ  מְנַסֶּה עַצְמוֹ אִם יוּכַל  הָיָה  וְאַחַר כָּךְ  אֲנָחָה, 

הָיָה  גּוּפוֹ  כִּי  יָדָיו,  לְהַגְבִּיהַּ  אָז  יָכוֹל  הָיָה  וְלֹא  יָדָיו, 
מִשְׁתַּבֵּר בֶּאֱמֶת מַמָּשׁ מֵחֲמַת אַנְחָתוֹ.

103. כן נוסף בכתב היד.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
"ל.  נַּ רִי" כַּ בְקָה עַצְמִי לִבְשָׂ והנשמה מודיעה לגוף מההארות וההשגות שהשיגה. וְזֶהוּ: "מִקּוֹל אַנְחָתִי דָּ

נמצא, שיש צורך בעזות דקדושה, גם כדי לשבר את עזות הגוף, שהוא עז וחזק בתאוות, ועל ידי זה תוכל 

הנשמה להודיע לגוף מההשגות שהשיגה, וגם כדי להתגבר על מפורסמי הדור, שהם מצד הסטרא אחרא, 

שכופים אנשים על ידי עזות להיות תחת שלטונם.

בְחִינַת  ל אָדָם, בִּ ר גּוּפוֹ שֶׁ בֵּ חִינַת "מִקּוֹל אַנְחָתִי", וְהוּא מְשַׁ קִיעוֹת הוּא גם כן בְּ וּבְחִינַת קוֹל הַתְּ
יֶחֱרָדוּ", הרי, שקולות תקיעת השופר גורמים  וְעָם לאֹ  עִיר  בְּ קַע שׁוֹפָר  יִתָּ הכתוב )עמוס ג, ו(: "אִם 

"ל, כלומר, שלא רק  ל'חרדה', וחרדה משברת את עזות הגוף, כידוע. וְגם עַל יָדָם יוּכַל לָבוֹא לָרוֹעִים הַנַּ

שיש ב'קול שופר' את הכח לשבר את עזות הגוף, אלא, שעל ידי קולות אלו יוכל להתקרב לשבעת הרועים, 

שהם צדיקי הדור האמיתיים, וכמו שיבאר. 

קִיעָה' – הֵם הַקּוֹלוֹת "קוֹל עֹז"  רוּעָה', 'תְּ בָרִים, תְּ קִיעָה, שְׁ חִינַת ג' הקולות שיש בשופר: 'תְּ וְזֶה בְּ
היינו 'עזות דקדושה' כנ"ל103 )בסוף אות ד'(, פי', קול התקיעה גורם לאדם 'קול עוז' דקדושה, שיוכל להתגבר 

בָרִים' –  על המפורסמים שמצד הסטרא אחרא, הכופים אנשים על ידי עזות להיות תחת שלטונם הרע. 'שְׁ

"ל, פי', 'קול השברים' יש לו כח כמו 'קול אנחה' לשבר את עזות הגוף,  נַּ ר עַזוּּת הַגּוּף כַּ בָּ עַל יָדָם נִשְׁ שֶׁ
כי הוא גורם חרדה לאדם. ]וכשהגוף נשבר, אז הנשמה יכולה להתקרב אל הגוף ולהודיע לו מההארות 

י",  רְעֶה אֶת עַמִּ ה תִּ חִינַת הכתוב בדוד המלך )שמואל ב' ה, ב(: "וְאַתָּ רוּעָה' – בְּ וההשגות שהשיגה[. 'תְּ

י  ר לְהִתְקָרֵב לָהֶם כִּ אִי אֶפְשָׁ ה, שֶׁ ָ קְדֻשּׁ הֵם הָרוֹעִים דִּ "ל שדוד מכללם, שֶׁ בחינת שבעת הרועים הַנַּ

"ל. ומכיון שקול  נַּ חִינַת קוֹל שׁוֹפָר כַּ ה, בְּ ָ קְדֻשּׁ חִינַת קוֹלוֹת דִּ הֵם בְּ ה, שֶׁ ָ קְדֻשּׁ אִם עַל יְדֵי עַזוּּת דִּ
שופר הוא בחינת עזות דקדושה, לכן בשמיעת קול 'תקיעה שברים תרועה', נעשים ג' העניינים הנ"ל: א( 

בתקיעה - מקבל 'קול עוז' להתרחק מעזות דמפורסמים דסטרא אחרא. ב( בשברים - מקבל קול עזות 

לשבר ולהחריד את הגוף. ג( בתרועה - מקבל כח להיות דבוק בשבעת הרועים דקדושה.

לאחר שביאר, שקול אנחה משבר את הגוף וקול שופר גם הוא משבר את הגוף בחרדתו, יבאר עתה, שעניינה של 
ברית המילה אף הוא לשבר את הגוף ולגלות את אור עצם הנשמה. ושכל זה נעשה בכח 'עזות דקדושה'.

עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּה" -  ר עָרְלָתָם בְּ שַׂ מָל אֶת בְּ וְזֶה שכתוב במילת בני ביתו של אברהם )בראשית יז, כג(: "וַיָּ
ב'עזות דקדושה', וכמו שפירש"י: 'בו ביום שנצטוה, ביום ולא בלילה, לא נתיירא לא מן הגוים ולא מן 

עֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּה נִמּוֹל אַבְרָהָם", הרי, שמצות מילה היא דוקא ב'יום', כי  הליצנים', וּכְתִיב )שם, כו(: "בְּ
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בְחִינַת )תְּהִלִּים  בִּ יּוֹם' )ראֹשׁ הַשָּׁנָה כח.; מְגִלָּה כ:(,  'בַּ צְוָתוֹ  מִּ שֶׁ שׁוֹפָר,  חִינַת קוֹל  בְּ זֶה  הַזֶּה' -  'הַיּוֹם  אַבְרָהָם"; 
ל אוֹר הָעֶצֶם: ר, וּמְקַבֵּ שָׂ ר עָרְלַת בָּ בָּ עַל יָדוֹ נִמּוֹל וְנִשְׁ יוֹם צָרָה", שֶׁ כ, ב( "יַעַנְךָ ה' בְּ

104. כן ביאר במים עמוקים )כאן אות ה'(, וע"ש מה 
שהטעים בזה. 

105. לשון הגמ': 'לילה לאו זמן חיובא )דשופר( כלל'. 
106. פרפראות לחכמה )אות ח'(, וז"ל: ענין תקיעת 
שופר בתיבות "הַיּוֹם הַזֶּה" מחמת שמצוותו ביום, יש 
לומר דרוצה לומר על דרך מאמר רז"ל )ראש השנה כח.( 
'לילה לאו זמן שופר', ולענינינו יש לרמז בזה, כי כל 
אז  ושלום,  לגמרי בחושך חס  זמן שהאדם משוקע 
אינו מרגיש בצרת נפשו כלל, והוא כאבן דומם חס 
ושלום, ואינו מתאנח וצועק על צרת נפשו כלל. וכעין 
"וַיָּמָת  כג(  ב,  )שמות  ז"ל, בפסוק  שפירשו הקדמונים 
מֶלֶךְ מִצְרַיִם" – אז "וַיֵּאָנְחוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל מִן הָעֲבדָֹה", כי 
התחילו להרגיש בצרת נפשם, מה שאין כן קודם לזה, 
כי היו מונחין בשפלות ומרירות כזה, עד שלא היו 
מתאנחין וצועקין כלל. נמצא שבחינת ה'קול שופר' 
אַנְחָתִי" היא גם כן כבר איזה  שהוא בחינת "מִקּוֹל 
צמיחת קרן ישועה, מאחר שמרגיש כבר בצרת נפשו 
וצועק לה' העונה בעת צרה. וזה בחינת מה שתקיעת 
שופר מצוותו ביום דייקא, היינו כשנמשך עליו איזה 
הארה מהנשמה והדעת להרגיש בצרתו, איך שעזות 
יכולה  שאינה  עד  כך,  כל  גבר  בשר  וערלת  הגוף 
זה,  וצועק על  הנשמה להתקרב להגוף, אז מתאנח 
ובאמת האנחה והצעקה עצמה, הוא גם כן כבר מצד 
הארת הנשמה שמרחמת על הגוף גם כן ורוצה להאיר 
בו, ועל כן הוא בבחינת 'אור יום' בחינת תקיעת שופר 

שמצוותו ביום. רק שהארה זאת הוא בחינת אור היום 
בתחילתו, ועל ידי האנחה והצעקה עצמה, זוכה לשבר 
יוכל לקבל אור  ואז  ולמול ערלת בשר,  עזות הגוף 

העצם, שהוא הארת הנשמה בשלמות, עכ"ל.
107. פרפראות לחכמה )אות ו'(, וז"ל: רוצה לומר, 
כי במזמור זה יש ע' תיבין כנגד ע' קלין של היולדת, 
שהם בחינת כלליות הקולות דקדושה, )וכמובן לעיל תורה 
כא, ז ולקמן תורה ל"ו(, ועל כן גם כאן שמבאר שלשבר 

העזות דסטרא אחרא הוא רק על ידי קולות דקדושה, 
זה גם כן בכלל "יַעַנְךָ ה' בְּיוֹם צָרָה" – על ידי הקולות 
הנ"ל. או יש לומר שסמך על סוף המזמור הנ"ל שסיים 
"יַעֲנֵנוּ בְיוֹם קָרְאֵנוּ" שנַענים על ידי קריאת הקולות 

דקדושה, עכ"ל. וראה שם דרך נוספת לבאר )אות ז'(.
של  הכללית  בתאוה  הוא  הגוף  עזות  108. ועיקר 
'פגם הברית', ומצות המילה באה לשבר את התאוה, 
ולכן, ברית המילה מכוונת לשבירת עזות הגוף, כדי 

שהנשמה תוכל להודיע לו מהשגותיה.
109. בשיח שרפי קודש )ח"ג אות של"ז(, מובא: סִפֵּר 
מְֹחַת בְּרִית  רַבִּי אַבְרָהָם שְׁטֶרְנְהַרְץ זַ"ל, שֶׁפַּעַם בְּעֵת שִׂ
מִדִּבְרֵי  מְבוֹאָר  שֶׁיּוֹצֵא  מִטְּשֶׁערִין  הָרַב  אָמַר  מִילָה, 
הָאֲרִ"י הַקָּדוֹשׁ, שֶׁבְּעֵת בְּכִיַּת הַתִּינוֹק בְּעֵת חִתּוּךְ בְּשַרֹ 
עָרְלָתוֹ אָז מְקַבֵּל הוּא אֶת הַצֶּלֶם אֱלֹקִים, 'וְמַמָּשׁ אֶפְשָׁר 

לִרְאוֹת זאֹת'.
110. ענין קול הבכי במילה אינו רק תועלת לתינוק, 
אלא לכל השומעים את בכיו ומתפללים באותה שעה, 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

במילה ישנו 'קול צעקת התינוק'104, שהוא 'קול עזות' ו'קול עזות' זמנו ביום, וזהו: "הַיּוֹם הַזֶּה"  הכתוב כאן 

יּוֹם ולא בלילה )ראש השנה דף כח:105 מגילה כ:(, כי כח  צְוָתוֹ בַּ מִּ חִינַת קוֹל שׁוֹפָר, שֶׁ במילה - זֶה רומז על בְּ

יוֹם צָרָה", שיש בו שבעים  בְחִינַת המזמור בתהילים )פרק כ'(: "יַעַנְךָ ה' בְּ עזות הקול הוא דוקא ביום106, בִּ

תיבות, כנגד שבעים קולות, וקולות הם בחינת 'עזות דקודשה' - שצריכים לצעוק קודם שנענים ומולידים 

שפע של קדושה107, וכתיב "ביום" - כי זמן ה'קול' הוא ביום, שזה מורה שאינו מתיירא מלצעוק בכח, שכן 

ר' שהיא 'עזות הגוף' בתאוותיו108,  שָׂ ר 'עָרְלַת בָּ בָּ עַל יָדוֹ )ע"י 'קול עוז'( נִמּוֹל וְנִשְׁ יש לו 'עזות דקדושה', שֶׁ

ל אוֹר הָעֶצֶם - שהוא 'אור הנשמה', הנקראת 'עצם' וכנ"ל. נמצא, שע"י ג' בחינות זוכים ל'שבר  וּמְקַבֵּ
את הגוף' מעזות תאוותיו: א( 'קול אנחה', ב( קול שופר' ג( קול בכי התינוק109 במילה110. ואז הנשמה יכולה 

להאיר ולהודיע לגוף מההארות וההשגות שהשיגה111. 
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מָה  שָׁ חִינַת הַנְּ הוּא בְּ הֶחָכָם הָאֱמֶת, שֶׁ ר', הַיְנוּ שֶׁ חִינַת 'עֶצֶם וּבָשָׂ נֵי הָאָדָם יֵשׁ בְּ כְלָלִיּוּת בְּ ו וְכֵן בִּ
בְחִינַת  בִּ הֵם  וּכְשֶׁ ר'.  שָׂ 'בָּ חִינַת  בְּ נֶגְדּוֹ  וְהָעָם הֵם  'עֶצֶם',  חִינַת  בְּ נּוּ, הוּא  מִמֶּ ה  לְמַטָּ הֵם  שֶׁ לְהָעָם 
וְשׁוֹבֶרֶת  ל הֶחָכָם,  עֶצֶם הָאָדָם, הֵם שׁוֹמְעִים הַקּוֹל אֲנָחָה, הַיְנוּ קוֹלוֹ שֶׁ בְּ הַגּוּף  ר  שַׂ בְּ מוֹ  כְּ ר,  שָׂ בָּ
ר,  שָׂ חִינַת בָּ הֵם בְּ בְחִינַת 'אֲנָחָה שׁוֹבֶרֶת' וְכוּ', וְעַל יְדֵי זֶה יוּכַל לִסְמֹךְ לְהִתְקָרֵב אֲלֵיהֶם, שֶׁ גּוּפָם, בִּ
ר, אֵינָם שׁוֹמְעִים  שָׂ בְחִינַת בָּ אֵינָם בִּ שֶׁ "ל. אַךְ כְּ רִי" הַנַּ בְקָה עַצְמִי לִבְשָׂ בְחִינַת "מִקּוֹל אַנְחָתִי דָּ בִּ

וכמובא במים עמוקים )הנ"ל באות ה'(, וז"ל: ועי' בחי' 
הגר"א גוטמאכר מגריידיץ זצ"ל )שבת דף קל.( בשם 
על  להתפלל  אדם  כל  שיכוין  אפרים,  עוללות  ספר 
זה  שקול  המילה,  מיסורי  הנימול  בכי  בעת  צרותיו 
עולה בלי מונע מכל קליפה, שיכלל בזה גם תפלתו 

וכו', ע"כ.
בדברי  וכשתדקדק  וז"ל:  הנחל,  במי  111. כתב 
התורה הזאת, תמצא שמדברת מהשבעה רועים שהם 
בעצמן הודיעו התיקונים במה שזוכין להתקרב אליהם 
וכו', ע"כ.  להשלים האמונה, הראשון הוא אברהם 
וראה שם באריכות, כיצד כל שבעת הרועים רמוזים 

בתורה זו, ואיזה תיקון מודיע כל אחד. 
112. ביאור הליקוטים )מפתח ז'(, וז"ל: מה שנראה 
מהשתוות הפרטיות להכלליות בענין הנשמה והגוף, 
שגם הודעת החכם מחכמתו והשגתו להעם שלמטה 
בפרטיות  להגוף  הנשמה  הודעת  כעין  הוא  מאתו, 
לזה,  זה  מהשתוותם  להיפך,  גם  וכן  מהשגותיה. 

נלמוד ונבין, שבהודעת והשפעת החכם לתלמידיו את 
הנשמע מהשגותיו על ידי הקול הנשמע להם מאתו, 
כן ממש יגיע גם להגוף מנשמתו בפרטיות כעין הקול 

הזה למי שמזדכך.
113. כך הלשון בכתב היד.

כי  החותמות,  ענין  עם  זה  ענין  מקושר  114. ובזה 
חותם הפנימי שהוא חותם הרגלין, נעשה ע"י תוכחת 
וקבלת  א'(.  אות  )כדלעיל  דבריו  את  החכם שמקבלים 
הידין,  חותם  החיצון,  חותם  בחינת  היא  התוכחה 
ומתקבלים  נשמעים  שעי"ז  'אמונה',  בחינת  שהוא 

דברי המוסר של החכם )כדלעיל אות ב'(.
כשאינם  אך  וז"ל:  הנחל,  באיבי  ביאר  115. כן 
בבחינת בשר אינם שומעין את קול האנחה כי אם קול 
הברה, שזהו בחינת הרע שמתעורר לקטרג כנגדו )כנגד 
הקול דקדושה של החכם(. כי דייקא כשהוא בבחינת בשר 

הנשמה  את  משמש  הגוף  וכן  החכם,  את  שמשמש 
במצוות מעשיות, אז יוכל על ידי האנחה שהוא עזות 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
רִי" בפרטיות, היינו, בין הגוף לנשמה של האדם, מבאר  בְקָה עַצְמִי לִבְשָׂ דָּ לאחר שביאר את בחינת "מִקּוֹל אַנְחָתִי 
עתה, שבחינה זו שייכת גם בכלליות, בין שאר בני אדם הנחשבים ל'בשר', שע"י זה שהם שומעים את 'קול אנחת 
החכם', משתבר גופם והם יכולים לדבוק ל'עצמי' - שהוא החכם. ובזה יובן כיצד ע"י קול אנחה הם דבקים בשבעת 

הרועים. 

חִינַת  הוּא בְּ הֶחָכָם הָאֱמֶת, שֶׁ ר', הַיְנוּ שֶׁ חִינַת 'עֶצֶם' וּ'בָשָׂ נֵי הָאָדָם יֵשׁ בְּ כְלָלִיּוּת בְּ ו. וְכֵן בִּ
ר', וע"י  שָׂ 'בָּ חִינַת  בְּ נֶגְדּוֹ  וְהָעָם הֵם  'עֶצֶם',  חִינַת  בְּ נּוּ, הוּא  מִמֶּ ה  לְמַטָּ הֵם  שֶׁ לְהָעָם  מָה  שָׁ הַנְּ
ר' - היינו כשהם דבקים בו113  שָׂ בְחִינַת 'בָּ הֵם בִּ הזדככותם יכול החכם להודיע להם מהשגותיו112. וּכְשֶׁ

ל הֶחָכָם בשעה שמוכיח  עֶצֶם הָאָדָם, הֵם שׁוֹמְעִים הַקּוֹל אֲנָחָה - הַיְנוּ קוֹלוֹ שֶׁ ר הַגּוּף בְּ שַׂ מוֹ בְּ כְּ
בְחִינַת 'אֲנָחָה שׁוֹבֶרֶת וְכוּ' גופו של אדם', כמו שאנחה  ומקבלים את דבריו114, וְשׁוֹבֶרֶת גּוּפָם, בִּ

שוברת את הגוף והוא דבק בנשמה שלו )בפרטות(, כך קולו של החכם, שהוא 'קול אנחה', שובר את הגוף של 

חִינַת  הֵם בְּ כלליות בני האדם הרוצים לדבוק בו. וְעַל יְדֵי זֶה יוּכַל החכם לִסְמוֹךְ לְהִתְקָרֵב אֲלֵיהֶם, שֶׁ

"ל, ולהודיע להם מההארות וההשגות שהוא  רִי" הַנַּ בְקָה עַצְמִי לִבְשָׂ בְחִינַת "מִקּוֹל אַנְחָתִי דָּ ר', בִּ שָׂ 'בָּ
משיג, כמו שהנשמה מודיעה לגוף מההארות וההשגות שהיא משיגה.

ר' הדבוק לעצם, היינו, כשבני אדם רחוקים מהחכם ואינם משמשים אותו115,  שָׂ בְחִינַת 'בָּ אֵינָם בִּ שֶׁ אַךְ כְּ

אאמקוָותאועיוניםאא
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קוֹל  אִם  י  כִּ עַצְמוֹ,  בְּ הַקּוֹל  שׁוֹמְעִים  אֵינָם  קוֹלוֹ,  שׁוֹמְעִים  אִם  וַאֲפִלּוּ  "ל.  הַנַּ הָאֲנָחָה  קוֹל  לָל   כְּ
הֲבָרָה:

י  סִטְרָא אַחֲרָא, כִּ נּוּ קוֹל דְּ ה, אֲזַי מִתְעוֹרֵר מִמֶּ ָ קְדֻשּׁ תְעוֹרֵר קוֹל דִּ נִּ שֶׁ י כְּ ע כִּ ז 'וְקוֹל הֲבָרָה' הוּא, דַּ
אֵין  י! )תיקון כ"א דף סב:( וּכְשֶׁ לִים, וְהֵם צוֹעֲקִים: הַב לָן מְזוֹנֵי! הַב לָן חַיֵּ עַל יְדֵי הָעֲבֵרוֹת נִבְרָאִים מְחַבְּ
כֶף  ה, הֵם מִתְעוֹרְרִים תֵּ ָ קְדֻשּׁ תְעוֹרֵר קוֹל דִּ מִּ כֶף שֶׁ ה, הֵם נָחִים; אַךְ תֵּ ָ קְדֻשּׁ ר וּמִתְעוֹרֵר קוֹל דִּ בֵּ מִתְגַּ

ה. ָ דֻשּׁ יּוֹצֵא מִקּוֹל הַקְּ וּמַתְחִילִין לִצְעקֹ וּלְקַטְרֵג נֶגְדּוֹ, וְזֶהוּ קוֹל הַהֲבָרָה שֶׁ

קול  שהוא  אחרא  דסטרא  עזות  להכניע  דקדושה, 
הברה, כי השימוש הוא בחינת 'נעשה' )כדלקמן(, ואז 
ידי העזות  על  יוכל  דייקא  אז  כשמשמש להנשמה, 
שהוא בחינת 'נשמע' – ששומע אנחת החכם, להשיג 

המדרגה הגבוה ביותר.
116. בלקוטי הלכות )אבן העזר פרו ורבו ג, יז( ביאר מהות 
קול זה, וז"ל: וְיֵשׁ קוֹל חוֹזֵר שֶׁהוּא נִקְרָא בִּלְשׁוֹן רַזַ"ל 
)ראֹשׁ הַשָּׁנָה כז.(: 'קוֹל הֲבָרָה', שֶׁהוּא הַקּוֹל שֶׁשּׁוֹמְעִים 

בַּיַּעַר אוֹ בֵּין הֶהָרִים הַגְּבוֹהִים כְּשֶׁמּוֹצִיאִים קוֹל, שֶׁאָז 
שׁוֹמְעִים כְּנֶגְדּוֹ 'קוֹל הֲבָרָה', כְּאִלּוּ אַחֵר עוֹמֵד כְּנֶגְדּוֹ 
מִפִּיו. וע"ע  וְהַדִּבּוּר שֶׁהוּא מוֹצִיא  הַקּוֹל  זֶה  וּמוֹצִיא 

בספר הברית )ח"א מאמר יז, ו(.

117. על סעיף זה כתב ר' נתן בהקדמת לקוטי מוהר"ן 
במעלת הספר הקדוש הזה )אחרי שמנה כמה וכמה ענינים 
אֲנָחָה,  וְעִנְיַן  וז"ל:  ויקרים שנתבארו בו, כתב עוד(  גדולים 

וְקוֹל הֲבָרָה, דְּבָרִים שֶׁלֹּא שְׁמָעָתַן אוֹזֶן מֵעוֹלָם, אֲשֶׁר 
הַנִּצְרָכִין  נִרְאָה לְגַלּוֹת סוֹדוֹת נוֹרָאוֹת  נִשְׁמַע וְלֹא  לֹא 
לְהָעוֹלָם מְאדֹ מְאדֹ בִּדְבָרִים כָּאֵלּוּ אֲשֶׁר דַּרְכֵי ה' נִסְתְּרוּ 
בָּהֶם מְאדֹ. וְעַיֵּן בְּזהַֹר שְׁלַח )ח"ג דף קסח:( מַה שֶּׁמַּפְלִיג 

מְאדֹ בְּסוֹד קוֹל הֲבָרָה. וּבְפָרָשַׁת פִּינְחָס )שם דף ריח:(.
118. פי', 'קול ההברה' אינו יכול להווצר לבד, אלא 
רק כשישנו קול ישר דקדושה, היינו קול החכם, אז 
נעשה קול חוזר שהוא ההיפך מקול דקדושה, והוא 

'קול הברה'. 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
עַצְמוֹ,  "ל, וַאֲפִלּוּ אִם שׁוֹמְעִים קוֹלוֹ, אֵינָם שׁוֹמְעִים הַקּוֹל בְּ לָל קוֹל הָאֲנָחָה הַנַּ אזי אֵינָם שׁוֹמְעִים כְּ

י אִם 'קוֹל הֲבָרָה'116, שהוא הד היוצא מהקול )כמו ההד הנשמע למי שצועק בהרים - שאין זה הקול עצמו(, וממילא  כִּ
עזות גופם אינה נשברת. ]וכן ישנה בחינה כזו גם בגוף ובנשמה, שלפעמים הגוף רחוק כל כך מהנשמה, עד 

שאינו שומע כלל את 'קול האנחה' של הנשמה, ואפילו אם שומע את קולה, אינו שומע את הקול עצמו, כי 

אם 'קול הברה', וממילא עזות הגוף אינה נשברת[.

יבאר את החילוק בין 'קול האנחה' עצמו, לבין 'קול הברה', ומדוע 'קול הברה' מתעורר.

ה של החכם או 'קול אנחה' של האדם עצמו,  ָ קְדֻשּׁ תְעוֹרֵר קוֹל דִּ נִּ שֶׁ י כְּ ע, כִּ ז. וְקוֹל הֲבָרָה117 הוּא: דַּ
י עַל יְדֵי הָעֲבֵרוֹת שהאדם  סִטְרָא אַחֲרָא, וביאור הענין: כִּ נּו118ּ להיות כנגדו קוֹל דְּ אֲזַי מִתְעוֹרֵר מִמֶּ
לִים119 – מלאכי חבלה, כמבואר במשנה )אבות ד, יא(: 'העובר עבירה אחת קונה לו  עושה נִבְרָאִים מְחַבְּ

י'121 – תן לנו מזונות, תן לנו חיים, ומזה נעשים  קטיגור אחד', וְהֵם צוֹעֲקִים120: 'הַב לָן מְזוֹנֵי, הַב לָן חַיֵּ

ר וּמִתְעוֹרֵר  בֵּ אֵין מִתְגַּ לאדם יסורים חס ושלום ומיעוט פרנסה, כי הם לוקחים את השפע שלו122. וּכְשֶׁ

ה, הֵם נָחִים מצעקתם, כי הם מקבלים מזון מהאדם שעשאם, ע"י שהם לוקחים את השפע שלו,  ָ קְדֻשּׁ קוֹל דִּ
ה היינו, קול המוכיח, מלאכי החבלה מפחדים  ָ קְדֻשּׁ תְעוֹרֵר קוֹל דִּ מִּ כֶף שֶׁ או שהקב"ה זן אותם123, אַךְ תֵּ

כֶף וּמַתְחִילִין לִצְעוֹק וּלְקַטְרֵג נֶגְדּוֹ 'הב  שמא יעשה האדם תשובה ויכריתם, ולכן הֵם מִתְעוֹרְרִים תֵּ

ה, כי במקום  ָ דֻשּׁ יּוֹצֵא מִקּוֹל הַקְּ לן מזוני והב לן חיי' ובזה הם מבלבלין את דעתו, וְזֶהוּ קוֹל הַהֲבָרָה שֶׁ

לצעוק על תכלית האמת, שיזכה לשבר את עזות הגוף ותאוותיו, הוא צועק רק על החסרונות הגשמיים 

וצורכי גופו, ואז הקולות שלו עצמם הם בחינת 'עזות הגוף', בבחינת צווחין ככלבין124.
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דַּע  וז"ל:  פ"ט(,  )שיחה  הר"ן  בשיחות  119. כתב 
שֶׁיֵּשׁ חֲבִילוֹת חֲבִילוֹת שֶׁל עֲבֵרוֹת רַחֲמָנָא לִצְלָן וכו', 
וּמִכָּל חֲבִילָה וַחֲבִילָה, נִבְרֵאת כַּת אַחַת שֶׁל מְחַבְּלִים 
וּמְקַטְרְגִים, וְהַמְחַבְּלִים צוֹעֲקִים "הַב לָנָא חַיֵּי הַב לָנָא 
מְזוֹנֵי" )תִּקּוּנֵי זהַֹר תִּיקּוּן ו' דַף כב.(. כִּי הוּא הַבַּעַל עֲבֵרָה, 
חַיֵּי  לָהֶם  לִתֵּן  וְצָרִיךְ  הָעֲבֵרָה,  הַבַּעַל שֶׁל  הַיְנוּ שֶׁהוּא 

וּמְזוֹנֵי.
120. בתקוני זוהר )תיקון כ"א דף סב:(, איתא: כָּל מַלְאֲכֵי 
חַבָּלָה דְאִינוּן כְּלָבִים צוֹעֲקִים בְּמִשְׁמָרָה תִּנְיָינָא דְלֵילְיָא, 
אִינוּן צָוְוחִין וְנָבְחִין וְאָמְרִין הַב הַב. דְּאִינוּן מִסִּטְרָא 
דְגֵיהִנָּם סַם הַמָּוֶת, דְּאִתְּמַר בֵּיהּ )משלי ל טו( "לַעֲלוּקָה 
שְׁתֵּי בָנוֹת הַב הַב".  ]תרגום: וְכָל מַלְאֲכֵי חַבָּלָה שֶׁהֵם 
הֵם  הַלַּיְלָה,  שֶׁל  הַשְּׁנִיָּה  בַּמִּשְׁמֶרֶת  צוֹעֲקִים  כְּלָבִים, 
צוֹוְחִים וְנוֹבְחִים וְאוֹמְרִים הַב הַב, מִשּׁוּם שֶׁהֵם מִצַּד 
הַגֵּיהִנֹּם, סַם הַמָּוֶת, שֶׁנֶּאֱמַר בָּהּ "לַעֲלוּקָה שְׁתֵּי בָנוֹת 

הַב הַב"[ .
דף  ו'  )תיקון  זוהר  התקוני  פי  על  היא  זו  121. לשון 
כב.( וכמבואר ענין זה בתומר דבורה )פרק א' מדה ב'(, 

וז"ל: לא יעשה האדם עון שלא יברא משחית, כדתנן 
'העובר עבירה אחת קנה לו קטיגור אחד', והרי אותו 
קטיגור עומד לפני הקב"ה ואומר פלוני עשאני, ואין 
בריה מתקיימת בעולם אלא בשפעו של הקב"ה, והרי 
המשחית הזה עומד לפניו, ובמה מתקיים, הדין נותן 
שיאמר הקב"ה איני זן משחיתים ילך אצל מי שעשאו 
ויתפרנס ממנו, והיה המשחית יורד מיד ונוטל נשמתו 
שיתבטל  עד  עונשו  כפי  עליו  נענש  או  כורתו  או 
נושא  אלא  כן  עושה  הקב"ה  ואין  ההוא,  המשחית 
וסובל העון, וכמו שהוא זן העולם כולו זן ומפרנס 
המשחית הזה, עד שיהיה אחד משלשה דברים: או 
שישוב החוטא בתשובה ויעכלהו ויבטלהו בסגופיו, 
או יבטלהו שופט צדק ביסורים ומיתה, או ילך בגיהנם 

ושם יפרע חובו.
122. פרפראות לחכמה )אות ט'(, וז"ל: כל היסורים 
והצרות ששולח השם יתברך על האדם חס ושלום 
בפרט או בכלל, הכל הוא רק בכדי לשבר על ידי זה 
עזות הגוף ולעוררו בתשובה, בכדי שתוכל הנשמה 
להתקרב אליו ולהאיר לו אשר זה שלמות תכליתו, 
עצה  אין  אז  האדם,  על  יסורים  כשבאין  כן  ועל 
קז,  )תהלים  שכתוב  כמו  וכו',  ה'  אל  לצעוק  רק  וכו' 
יַצִּילֵם",  מִמְּצוּקוֹתֵיהֶם  לָהֶם  בַּצַּר  ה'  אֶל  "וַיִּצְעֲקוּ  ו( 

כי על ידי הקולות של הצעקות – ממילא נשבר עזות 
הגוף ואז ניצולין ממילא מכל הצרות. אמנם לפי זה, 
שגבר  זה,  ענין  על  רק  העיקר  הצעקה  להיות  צריך 
עזות הגוף כל כך עד שאין הנשמה יכולה להתקרב 
אליו ונתרחק מה' יתברך על ידי זה מאוד, וזה גרם כל 
הצרות בגשמיות בכדי לשבר על ידי היסורים על כל 
פנים עזות הגוף, נמצא מובן ממילא שצריכין לצעוק 
בתשובה  נתעורר  אינו  אם  כן  שאין  מה  זה.  על  רק 
על ידי היסורים להשתדל מעתה לשבר עזות הגוף, 
ושיהיה כל צעקותיו על ענין זה, רק גם בשעת היסורין 
לו  ושיהיה  רק להנצל מן היסורין עצמן  הוא צועק 
פרנסה בריוח וכל טוב, על זה אמרו רז"ל בתיקונים 
)תיקון ו' דף כב.( 'צווחין ככלבין הב לן חיי הב לן מזוני' 

–  ככלבים דייקא בחינת )ישעיה נו, יא( "וְהַכְּלָבִים עַזֵּי 
נֶפֶשׁ", כי חסרון הפרנסה ושאר היסורין כיוצא בזה בא 
רק לשבר עזות הגוף, וכאן שאינו נתעורר על ידי זה 
לצעוק הוא גם כן על זה – לשבר עזות הגוף רק הוא 
צועק כפשוטו על חסרונותיו, נמצא שהצעקות אלו 
בעצמן הם גם כן רק מבחינת עזות הגוף שזה בחינת 

צווחין ככלבין, עכ"ל.
זן  שהקב"ה  דבורה,  התומר  בדברי  123. כמבואר 
היה  אותם  זן  הקב"ה  אין  שאם  שכתב  ואף  אותם. 
מי  נשמת  את  ונוטל  יורד  המשחית שנברא מהעון, 
יש גם  שבראו, הכוונה היא, שכך היה הדין, אולם 
מה שבינתים, היינו, שפעמים הקב"ה נותן לו ליזון 

מהשפע של מי שעשה אותו, אבל לא להמיתו. 
י'(,  )אות  לחכמה  בפרפראות  זה  כל  124. כמבואר 
בחינה  נמשך  מאין  בזה  לנו  גילה  ז"ל  רבינו  וז"ל: 
זאת, שגם בשעת הצעקה הוא צועק רק על חסרונותיו 
בגשמיות ולא על התכלית האמת, שרק בשביל זה באו 
עליו היסורים. ענין זה בא מחמת שהנשמה נתרחקה 
כל כך מהגוף, והגוף גבר בעזות כל כך, עד שאינו 
בבחינת בשר להנשמה שהוא בחינת העצם. על כן 
קול  שהוא  דקדושה  קול  איזה  כשנתעורר  אפילו 
וכל הקולות דקדושה  הצעקה שהוא בעצמו צועק, 
מחמת  אבל  כנ"ל,  הנשמה  הארת  מצד  רק  נמשכין 
המחבלים  קול  שהוא  הברה  קול  כנגדו  שנתעורר 
'הב  כן  גם  צועקים  והם  עוונותיו,  ידי  על  שנבראו 
לן חיי הב לן מזוני'. וכשאין מתגבר ומתעורר קול 
דקדושה, אז הם נחים, אבל כשנתעורר קול דקדושה 

אאמקוָותאועיוניםאא
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צְעָקָה' )עיין רש"י פ' כי תבא ]דברים כו,  לְשׁוֹן  א  אֶלָּ ה  עֲנִיָּ 'אֵין  בָנוּ" -  עָנוּ  עֲוֹנֵינוּ  חִינַת )יִרְמְיָה יד, ז( "אִם  בְּ וְזֶה 
ה,  ָ קְדֻשּׁ דִּ תְעוֹרֵר קוֹל  נִּ שֶׁ יְדֵי  עַל  שׁ  מַמָּ תוֹכֵנוּ  בְּ נוּ  בָּ הָעֲווֹנוֹת צוֹעֲקִין  שֶׁ הַיְנוּ  ה ד"ה וענית[, ובגמ' סוטה לב:(, 

לּאֹ הָיָה  ל זְמַן שֶׁ כָּ יר אֶת עֲוֹנִי", הַיְנוּ:  לְהַזְכִּ אתָ אֵלַי  רְפִית )מְלָכִים א' יז, יח( "בָּ תוּב אֵצֶל הַצָּ כָּ וּכְמוֹ שֶׁ
תְעוֹרֵר  נִּ שֶׁ יְדֵי  עַל  אַךְ  נָחִים,  הּ  לָּ שֶׁ הָעֲוֹנוֹת  הָיוּ  ךְ,  כָּ ל  כָּ ה גוֹבֶרֶת  ָ דֻשּׁ הַקְּ הָיְתָה  וְלאֹ  הוּ,  אֵלִיָּ ם  שָׁ
רִים וְנִתְעוֹרְרִים עֲווֹנוֹתֶיהָ לִצְעקֹ וּלְקַטְרֵג עָלֶיהָ. וְזֶהוּ "אִם עֲוֹנֵינוּ עָנוּ  הוּ, הָיוּ נִזְכָּ ת אֵלִיָּ ַ ם קְדֻשּׁ שָׁ

שהוא קול הצעקות הנ"ל, שעל ידם זוכין לשבר עזות 
הגוף, וכשיזכה לזה לשבר עזות הגוף בשלמות אזי 
ממילא יהיו כלין ואובדין כל המחבלין הנ"ל על ידי 
תשובתו השלמה, על כן הם נתעוררין אז לקטרג עליו 
ולצעוק כנגדו בקולותיהם 'הב לן חיי הב לן מזוני', 
ובזה מבלבלין את דעתו עד שגם הוא בעצמו אינו 
זוכה לשמוע הקול דקדושה שלו רק קול הברה, היינו 
שגם הוא אינו צועק על ענין התכלית האמת שיזכה 
לשבר עזות הגוף ולקבל הארת הנשמה בשלמות, רק 
גם הוא צועק רק על חסרונותיו הגשמיות וצרכי גופו, 
ואז הקולות שלו בעצמן הם בחינת עזות הגוף בחינת 
צווחין ככלבין הנ"ל, שזה בחינת שאינו שומע הקול 
דקדושה רק הקול הברה שהם הקולות של המחבלים 
הנ"ל, על כן אינו מתעורר בתשובה בצעקתו, רק צועק 
למלאות חסרונות הגוף. וממילא מובן כפי הנ"ל, כי 
על ידי קולות כאלו קשה להנצל מן היסורים ולקבל 
הצעקות,  ידי  על  שבאה  הישועה  עיקר  כי  ישועה, 
עזות  נשבר  עצמה  הצעקה  ידי  על  כי  מחמת  הוא 
גופו, וממילא אין צורך להיסורים וניצול מהם, מה 
שאין כן על ידי קולות הנ"ל שהוא בחינת ששומע 
רק 'קול הברה', והם בעצמם בחינת עזות הגוף, ואיך 

יהיה ניצול על ידם מהיסורים שבאו עליו רק בשביל 
לשבר עזות גופו. וזה שצועק ירמיה הנביא על ענין זה 
"אִם עֲונֵֹינוּ עָנוּ בָנוּ" שהעוונות צועקין בתוכינו – שזה 
בחינת 'קול הברה' הנ"ל, ועל ידי צעקות כאלו בודאי 
קשה לקבל ישועה כנ"ל, אף על פי כן "ה' עֲשֵׂה לְמַעַן 

שְׁמֶךָ" – ותרחם עלינו למענך לבד , עכ"ל. 
125. הפסוק במילואו "אִם עֲונֵֹינוּ עָנוּ בָנוּ ה' עֲשֵׂה 
לְמַעַן שְׁמֶךָ כִּי רַבּוּ מְשׁוּבתֵֹינוּ לְךָ חָטָאנוּ", ופירש"י: 
אם העוונות שלנו מעידים עלינו שחטאנו, אזי תרחם 
עלינו למען השם הגדול שיַצָא לך שאתה מושל בכל 

ואנחנו עמך וצאן מרעיתך.
126. רש"י ריש פרשת כי תבוא )דברים כו, ה(, וז"ל: 
מהגמ'  ומקורו  ע"כ.  קול,  הרמת  לשון   – "וְעָנִיתָ" 

בסוטה )דף לב:(.
127. שם היה המעשה, שאליהו הנביא העניש את 
ומטר,  טל  האלה  השנים  יהיה  אם  לו  ואמר  אחאב 
ואז נצטוה אליהו לילך צרפתה, ששם נצטוותה אשה 
אלמנה שתכלכל אותו, וכתוב )מלכים א' יז, יז-יח( "וַיְהִי 
אַחַר הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה חָלָה בֶּן הָאִשָּׁה בַּעֲלַת הַבָּיִת וַיְהִי 
חָלְיוֹ חָזָק מְאדֹ עַד אֲשֶׁר לֹא נוֹתְרָה בּוֹ נְשָׁמָה, וַתּאֹמֶר 
אֶל אֵלִיָּהוּ מַה לִּי וָלָךְ אִישׁ הָאֱלֹהִים בָּאתָ אֵלַי לְהַזְכִּיר 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

א לְשׁוֹן צְעָקָה126, הַיְנוּ  ה אֶלָּ עֲנִיָּ חִינַת הכתוב )ירמיה יד, ז(: "אִם עֲוֹ נֵינוּ עָנוּ בָנוּ"125, אֵין  בְּ וְזֶה 
תוֹכֵנוּ  נוּ שזהו 'קול הברה', שהמקטרגים צועקים: 'הב לן מזוני הב לן חיי', בְּ הָעֲוֹ נוֹת צוֹעֲקִין בָּ שֶׁ
רְפִית שאמרה לאליהו, כשהתאכסן  תוּב אֵצֶל הַצָּ כָּ ה. וּכְמוֹ שֶׁ ָ קְדֻשּׁ תְעוֹרֵר קוֹל דִּ נִּ שׁ, עַל יְדֵי שֶׁ מַמָּ
יר אֶת עֲו ֹנִי"127. וקשה, הרי אליהו לא הזכיר את  אתָ אֵלַי לְהַזְכִּ אצלה ומת בנה )מלכים א' יז, יח(: "בָּ

ל  עוונותיה, ובודאי שלא קטרג עליה, אחרי כל החסד שעשתה אתו להאכילו בזמן הרעב, אלא הַיְנוּ, כָּ

הּ נָחִים, אַךְ  לָּ ךְ בביתה, הָיוּ הָעֲוֹ נוֹת שֶׁ ל כָּ ה גוֹבֶרֶת כָּ ָ דֻשּׁ הוּ, וְלאֹ הָיְתָה הַקְּ ם אֵלִיָּ לּאֹ הָיָה שָׁ זְמַן שֶׁ
רִים וְנִתְעוֹרְרִים עֲוֹ נוֹתֶיהָ לִצְעוֹק וּלְקַטְרֵג עָלֶיהָ,  הוּ, הָיוּ נִזְכָּ ת אֵלִיָּ ַ ם קְדֻשּׁ תְעוֹרֵר שָׁ נִּ עַל יְדֵי שֶׁ
כי כשהמקטרגים והמשחיתים מרגישים בקדושה שנתרבתה, הם מבינים שבודאי תהיה כאן התעוררות 

גדולה לתשובה שלמה, שכן הם מרגישים את קול העזות של הקדושה שנתעוררה, ולכן הם מתעוררים 

כנגדו כדי לבלבלו ב'קול הברה' -  שהם צועקים על חייהם ומזוונתיהם. 
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זוֹכִין  אָנוּ  אֵין  ה,  ָ קְדֻשּׁ דִּ אֵיזֶה קוֹל  אָנוּ צוֹעֲקִים  שֶׁ כְּ וַאֲפִלּוּ  תוֹכֵנוּ.  בְּ הָעֲווֹנוֹת צוֹעֲקִין  שֶׁ בָנוּ" - 
הוּא קוֹל הָעֲווֹנוֹת  י אִם קוֹל הֲבָרָה, שֶׁ ר עַל יָדוֹ עַזוּּת הַגּוּף, כִּ בֵּ עַצְמוֹ, לְשַׁ ה בְּ ָ קְדֻשּׁ דִּ מעַֹ קוֹל  לִשְׁ
עַצְמְךָ  בְּ ה  אַתָּ שֶׁ מֶךָ" -  שְׁ לְמַעַן  ה  עֲשֵׂ תוֹכֵנוּ: "ה'  בְּ וְהֵם צוֹעֲקִים  ה,  ָ קְדֻשּׁ דִּ נֶגֶד קוֹל  תְעוֹרְרִין  נִּ שֶׁ

מְךָ וּתְרַחֵם עָלֵינוּ לְמַעַנְךָ לְבַד. ה לְמַעַן שִׁ עֲשֶׂ תַּ

"ל, רַק  עַצְמוֹ הַנַּ חִינַת הָעֶצֶם, אֲזַי אֵינוֹ שׁוֹמֵעַ הַקּוֹל בְּ הוּא בְּ ר לְהֶחָכָם, שֶׁ שָׂ בְחִינַת בָּ אֵינוֹ בִּ וּכְשֶׁ
תְעוֹרְרִים מִזֶּה הַקּוֹל.  נִּ הַקּוֹל הַהֲבָרָה, הַיְנוּ קוֹל הָעֲווֹנוֹת שֶׁ

אֶת עֲונִֹי וּלְהָמִית אֶת בְּנִי", ופירש"י שם: "לְהַזְכִּיר אֶת 
עֲונִֹי", עד שלא באת אלי, היו שוקלין מעשי ומעשה 
עירי, והייתי ראוי לנס, משבאת לכאן, לא נחשבתי 
אומר  הוא  בלוט  וכן  ניכרת.  צדקתי  ואין  לכלום, 
 – הָהָרָה"  לְהִמָּלֵט  אוּכַל  לֹא  "וְאָנֹכִי  יט(:  יט,  )בראשית 

אצל אברהם, שלא תהא זכותי נזכרת אצלו )בראשית 
רבה נ, יא(, ע"כ. אמנם, רבינו מפרש כפשוטו של מקרא 

"לְהַזְכִּיר אֶת עֲונִֹי" – שכן יש איזה עון, ולא רק שאין 
מעשיה כמו מעשיו של אליהו, ומסביר טעם הדבר 

מדוע דוקא עכשיו כשבא אליהו נזכרים עוונותיה.
128. בפרפראות לחכמה )אות י"א(, הקשה וז"ל: יש 
שאינו  עד  כך  כל  עז  שהגוף  מאחר  כן  אם  להבין, 
הקולות  אדרבה  רק  הקולות,  ידי  על  עזותו  נשבר 
בעצמן הם רק על צרכי גופו לבד, ואם כן, אם השם 

גם  לנו  ויושיע  לבד  למען שמו  עלינו  ירחם  יתברך 
בגשמיות, ויסיר ממנו כל היסורין, כי אז ודאי יתגבר 
הוא  זה  וכי  קשה  כן  ואם  עוד,  יתירה  בעזות  הגוף 
הרחמנות באמת שירחם עליו ה' למען שמו – והאדם 
ישאר בעזות גופו לעולם חס ושלום. וי"ל, שהכרח 
ה'  שיעשה  זה,  על  התפלל  עצמו  שירמיה  לומר 
יתברך למען שמו בדבר זה עצמו, ויתן בלבנו שנזכה 
להטות אזנינו היטב לקול דקדושה בעצמו, ולא לקול 
ההברה, ואף על פי שאין אנחנו בבחינת בשר )לנשמה, 
או לחכם(, אף על פי כן נזכה לשמוע הקול דקדושה 

בעצמו שהוא רק מצד הארת הנשמה, ועל ידי זה יהיה 
היסורים,  מכל  ננצל  ממילא  ואז  הגוף,  עזות  נשבר 
)וראה שם   ונזכה לקבל ישועה שלימה גם בגשמיות. 

פירוש נוסף(.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
אָנוּ צוֹעֲקִים אֵיזֶה 'קוֹל  שֶׁ תוֹכֵנוּ, וַאֲפִלּוּ כְּ הָעֲווֹ נוֹת צוֹעֲקִין בְּ וְזֶהוּ: "אִם עֲוֹ נֵינוּ עָנוּ בָנוּ" – שֶׁ
י אִם 'קוֹל  ר עַל יָדוֹ עַזוּּת הַגּוּף, כִּ בֵּ עַצְמוֹ, לְשַׁ ה בְּ ָ קְדֻשּׁ מוֹעַ קוֹל דִּ ה', אֵין אָנוּ זוֹכִין לִשְׁ ָ קְדֻשּׁ דִּ
תוֹכֵנוּ 'הב לן חיי הב  ה, וְהֵם צוֹעֲקִים בְּ ָ קְדֻשּׁ תְעוֹרְרִין נֶגֶד קוֹל דִּ נִּ הוּא קוֹל הָעֲוו ֹנוֹת שֶׁ הֲבָרָה', שֶׁ
לן מזוני', דהיינו, שהם מבלבלים את הצעקה דקדושה שלנו שבאה מתוך היסורים והתשובה - כדי להאנח 

ולשבר את עזות הגוף, והופכים אותה להיות צעקה על היסורים והמחסור בלבד ולא צעקה של תשובה. 

מְךָ  ה לְמַעַן שִׁ עֲשֶׂ עַצְמְךָ תַּ ה הקב"ה בְּ אַתָּ מֶךָ" – שֶׁ ה לְמַעַן שְׁ אולם, אנחנו מבקשים בכל אופן: "ה' עֲשֵׂ

וּתְרַחֵם עָלֵינוּ לְמַעַנְךָ לְבַד לגאול אותנו מהיסורים והצרות שלנו128. 

וּמכיון שנתבאר, שמיד שיש 'קול דקדושה' ע"י תוכחת החכם, מתעורר 'קול הברה' שהוא קול עוונותיו, לכן 
עַצְמוֹ  חִינַת הָעֶצֶם, אֲזַי אֵינוֹ שׁוֹמֵעַ הַקּוֹל של החכם בְּ הוּא בְּ ר' לְהֶחָכָם, שֶׁ שָׂ בְחִינַת 'בָּ אֵינוֹ בִּ כְשֶׁ
תְעוֹרְרִים לצעוק מִזֶּה הַקּוֹל של החכם  נִּ "ל, רַק הַקּוֹל הַהֲבָרָה, הַיְנוּ קוֹל הָעֲוו נֹוֹת של האדם שֶׁ הַנַּ
וכנ"ל, וממילא לא נשברת עזות הגוף, אלא, אדרבה מתגברת היא יותר, כי מעתה הוא רק צועק על יסוריו 

וחסרונותיו הגשמיים, בלי להתעורר לתשובה כלל, ונעשה ככלב הצועק 'הב לן חיי הב לן מזוני'.

לאחר שביאר, שאחד מקולות העזות דקדושה הוא 'קול שופר', וכמו כן, הוא קול הנשמה של האדם המעורר אותו 
ג"כ מעורר את האדם בתוכחתו  וכן החכם, שהוא בחינת נשמה לשאר האנשים,  ל'קול אנחה' לשבר את הגוף. 
לתשובה, וכל זה הוא בחינת 'קול שופר'. גם ביאר, כשקולות דקדושה אלו נשמעים לגוף, אזי מתעורר כנגדם 'קול 
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וְתוֹקֵעַ  חַ  מִתְאַנֵּ וְהוּא  יּוֹת",  חְתִּ תַּ בוֹר  בְּ נִי  תַּ "שַׁ חִינוֹת )תְּהִלִּים פח, ז(  בְּ בוֹר',  בְּ 'הַתּוֹקֵעַ  וְזֶה )ראֹשׁ הַשָּׁנָה כז:( 
הַיְנוּ  יָצָא' -  מַע,  שָׁ שׁוֹפָר  'אִם קוֹל  ר;  שָׂ בָּ בְחִינַת  בִּ אֵינָם  שֶׁ חוּץ' -  בַּ זֶה; 'אוֹתָם הָעוֹמְדִים  עַל 

"ל. נַּ כַּ מַע, לאֹ יָצָא',  לּוֹ; 'וְאִם קוֹל הֲבָרָה שָׁ יּוּכַל לָצֵאת מִתּוֹךְ הָרָע שֶׁ שֶׁ

ךְ  ל כָּ הַגּוּף רָחוֹק כָּ ר, שֶׁ שָׂ בְחִינַת בָּ עַצְמוֹ, אֵינוֹ שׁוֹמֵעַ, אִם אֵינוֹ בִּ ין קוֹל אַנְחַת הָאָדָם בְּ נִמְצָא, בֵּ
ר, וַאֲזַי אֵינוֹ שׁוֹמֵעַ קוֹל אַנְחָתוֹ; וְכֵן קוֹל אַנְחַת הֶחָכָם,  שָׂ בְחִינַת בָּ אֵינוֹ בִּ מָה, עַד שֶׁ שָׁ מֵהָעֶצֶם הַנְּ

"ל: נַּ כַּ י אִם קוֹל הֲבָרָה  ר לְהֶחָכָם, אֵינוֹ שׁוֹמֵעַ קוֹלוֹ, כִּ שָׂ בְחִינַת בָּ אִם אֵינוֹ בִּ

129. פשט המשנה: התוקע בבור, אם 'קול שופר' 
שמע – יצא, ואם 'קול הברה' שמע לא יצא, והביאור 
הוא, שמי שעומד מחוץ לבור, אם שמע רק את ההד 
של השופר, הנעשה על ידי דפנות הבור ולא את קול 
השופר עצמו, לא יצא ידי חובת תקיעת שופר – כי לא 
שמע תקיעת שופר אלא קול אחר. ורבינו מבאר כוונת 

המשנה בפנימיות. 
130. קשה, שאם הוא עומד בחוץ, הרי הוא בודאי 
שופר  קול  'אם  אמר  ואיך  הברה',  'קול  שומע 
רמז  כבר  זו  קושיא  ועל  אנחה'.  'קול  היינו  שמע' – 
רבינו, כמסופר בחיי מוהר"ן )אות י"ז(, וז"ל: כְּשֶׁאָמַר 
הָעִנְיָן 'עַל הַתּוֹקֵעַ בַּבּוֹר אוֹתָם הָעוֹמְדִים בַּחוּץ', אָמַר 
בְּעַצְמוֹ שֶׁיֵּשׁ בָּזֶה קֻשְׁיָא לִכְאוֹרָה, כִּי שָׁם מְבאָֹר שֶׁמִּי 
שֶׁאֵינוֹ בִּבְחִינַת בָּשָׂר – אֵינוֹ יָכוֹל לִשְׁמעַֹ הַקּוֹל בְּעַצְמוֹ 
כִּי אִם קוֹל הֲבָרָה, וּמְבָאֵר זֶה בְּתוֹךְ הַמִּשְׁנָה שֶׁאָמְרָה 
'אִם קוֹל שׁוֹפָר שָׁמַע וְכוּ' וְאִם קוֹל הֲבָרָה שָׁמַע' וְכוּ'. 
בִּתְחִלָּה אוֹתָן  הַמִּשְׁנָה  הִזְכִּירָה  לִכְאוֹרָה, הֲלֹא  וְקָשֶׁה 
הָעוֹמְדִים בַּחוּץ אִם קוֹל שׁוֹפָר שָׁמַע וְכוּ', וּפֵרֵשׁ רַבֵּנוּ 

בַּחוּץ  הָעוֹמְדִים  'אוֹתָם  בְּעַצְמוֹ,  שָׁם  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנוֹ 
שֶׁאֵינָם בִּבְחִינַת בָּשָׂר' וְכוּ', וְאִם כֵּן קָשֶׁה אֵיךְ אוֹתָם 
שֶׁעוֹמְדִים בַּחוּץ שֶׁאֵינָם בִּבְחִינַת בָּשָׂר יְכוֹלִים לִשְׁמֹעַ 
הַקּוֹל בְּעַצְמוֹ שֶׁהוּא בְּחִינַת קוֹל שׁוֹפָר, וְאֵיךְ אָמַר הַתַּנָּא 
עַל אוֹתָם הָעוֹמְדִים בַּחוּץ שֶׁאֵינָם בִּבְחִינַת בָּשָׂר 'אִם 
קוֹל שׁוֹפָר שָׁמַע' וְכוּ', הֲלֹא אוֹתָם שֶׁאֵינָם בִּבְחִינַת בָּשָׂר 
אֵינָם יְכוֹלִים לִשְׁמעַֹ הַקּוֹל בְּעַצְמוֹ וְכוּ'. אֲבָל לֹא בֵּאֵר 
הָעִנְיָן לְתָרֵץ זאֹת בְּפֵרוּשׁ, רַק אָמַר בְּשִׂיחָתוֹ הַקְּדוֹשָׁה: 

'הֲלֹא גַּם כֵּן אֵין מְבִינִים עִנְיָן הַנַּ"ל'.
אַךְ מִדְּבָרָיו מוּבָן שֶׁיֵּשׁ בָּזֶה עִנְיָן בְּגוֹ. וְהַנִּרְאֶה מִדְּבָרָיו 
הוּא, שֶׁגַּם מִי שֶׁאֵינוֹ זוֹכֶה עֲדַיִן לִהְיוֹת קָרוֹב לְהַנְּשָׁמָה 
כֵן  פִּי  עַל  אַף  הַנַּ"ל,  בָּשָׂר  בִּבְחִינַת  הָאֱמֶת  וּלְהַצַּדִּיק 
אָזְנוֹ הֵיטֵב הֵיטֵב בְּכֹחַ  וְיַטֶּה  יַכְרִיחַ עַצְמוֹ הַרְבֵּה  אִם 
גָּדוֹל לִשְׁמעַֹ קוֹל הַנְּשָׁמָה וְקוֹל הַצַּדִּיקִים אֲמִתִּיִּים, יֵשׁ 
לוֹ גַּם כֵּן תִּקְוָה לִשְׁמעַֹ קוֹל דִּקְדֻשָּׁה בְּעַצְמוֹ, רַק שֶׁצָּרִיךְ 
לְהַטּוֹת אָזְנוֹ הֵיטֵב. וְהוּא מַמָּשׁ כְּמוֹ בְּעִנְיַן דִּין הַמִּשְׁנָה 
הַנַּ"ל לְעִנְיַן קוֹל שׁוֹפָר בִּפְשִׁיטוּת, שֶׁמִּי שֶׁאֵינוֹ תּוֹקֵעַ 
בְּבוֹר, בְּוַדַּאי אֵינוֹ צָרִיךְ הַבְחָנָה אִם קוֹל שׁוֹפָר שָׁמַע 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
הברה' – שהם קול העוונות. עתה ילביש ענין זה בדברי המשנה בראש השנה: 'הַתּוֹקֵעַ לְתוֹךְ הַבּוֹר אוֹ לְתוֹךְ הַדּוּת 

מַע – לֹא יָצָא.  מַע – יָצָא, וְאִם 'קוֹל הֲבָרָה' שָׁ ס, אִם 'קוֹל שׁוֹפָר' שָׁ טָּ אוֹ לְתוֹךְ הַפִּ

בוֹר  נִי בְּ תַּ חִינוֹת הכתוב )תהלים פח, ז(: "שַׁ בְּ בוֹר'129, הוא  וְזֶה שאמרה המשנה )ר"ה כז:(: 'הַתּוֹקֵעַ בְּ
חַ וְתוֹקֵעַ עַל זֶה, כפי  יּוֹת" - שהגוף עז וחזק בתאוות, ונלכד בבור של היצר הרע, וְהוּא מִתְאַנֵּ חְתִּ תַּ
שנתבאר, ש'קול שופר' הוא בחינת 'קול אנחה', שהנשמה נאנחת, וזה יכול להיות בשני אופנים, או בפרטיות 

שהאדם בעצמו נאנח על עוונותיו, או בכלליות שהחכם מוכיחו - כי החכם הוא בחינת נשמה לסובבים 

ר', כי הגוף התרחק כל כך מהנשמה  שָׂ בְחִינַת 'בָּ אֵינָם בִּ חוּץ, שֶׁ אותו. הדין הוא: שאוֹתָם הָעוֹמְדִים בַּ

)בין בנשמתו הפרטית ובין מנשמת החכם הכללית(, עד שאינו בבחינת 'בשר' לנשמה, ולכן נקרא עומד בחוץ', 'אִם קוֹל 

מַע', דהיינו, שבכל אופן הגוף שמע את 'קול האנחה'130, ע"י שהכריח את עצמו הרבה – 'יָצָא',  שׁוֹפָר שָׁ
מַע', דהיינו, שהגוף שמע  לּוֹ ולשבר עזות גופו, 'וְאִם קוֹל הֲבָרָה שָׁ יּוּכַל לָצֵאת מִתּוֹךְ הָרָע שֶׁ הַיְנוּ שֶׁ

"ל, שאינו יכול לצאת מתוך הרע שלו ולשבר עזות גופו. נַּ רק קול הברה – 'לאֹ יָצָא', כַּ
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חִינַת  בְּ ה  נַעֲשֶׂ שׁ אֶת הֶחָכָם,  מֵּ שַׁ מְּ שֶׁ יְדֵי  מּוּשׁ, עַל  הַשִּׁ יְדֵי  ר' - הוּא עַל  שָׂ 'בָּ וְלָבוֹא לִבְחִינַת  ח 
חִינַת  ה הַגּוּף בְּ יּוֹת, נַעֲשֶׂ ת מִצְווֹת מַעֲשִׂ יַּ עֲשִׂ מָה בַּ שָׁ שׁ הַגּוּף לְהַנְּ מֵּ שַׁ מְּ ר לְהֶחָכָם; וְכֵן עַל יְדֵי שֶׁ שָׂ בָּ

מָה.  שָׁ ר לְהַנְּ שָׂ בָּ

וְאִם קוֹל הֲבָרָה, כִּי בְּוַדַּאי שָׁמַע קוֹל שׁוֹפָר, וְכַמְבאָֹר 
בַּשֻּׁלְחָן עָרוּךְ )אֹרַח חַיִּים סִימָן תקפ"ז(, שֶׁרַק מִי שֶׁתּוֹקֵעַ 
בְּבוֹר וְכַיּוֹצֵא, צָרִיךְ הַבְחָנָה אִם קוֹל שׁוֹפָר שָׁמַע אִם 
קוֹל הֲבָרָה שָׁמַע. כְּמוֹ כֵן הוּא מַמָּשׁ בְּעִנְיָן זֶה שֶׁאָמַר 
רַק מִי שֶׁהוּא תּוֹקֵעַ בְּבוֹר,  רַבֵּנוּ זַ"ל בְּהַמִּשְׁנָה הַנַּ"ל, שֶֶׁ
שֶׁמֻּנָּח בְּבוֹר תַּחְתִּיּוֹת וְשָׁם תּוֹקֵעַ וּמִתְאַנֵּחַ וְצוֹעֵק עַל 
עֲווֹנוֹתָיו, שֶׁאָז צְרִיכִים הַבְחָנָה אוֹתָם שֶׁעוֹמְדִים בַּחוּץ – 
שֶׁאֵינָם בִּבְחִינַת בָּשָׂר, אִם קוֹל שׁוֹפָר שָׁמְעוּ יָצְאוּ וְכוּ', 
כִּי אַף עַל פִּי שֶׁאֵינָם בִּבְחִינַת בָּשָׂר, אִם יַכְרִיחוּ עַצְמָם 
כַּנַּ"ל.  בְּעַצְמוֹ  הַקּוֹל  לִשְׁמֹעַ  יוּכְלוּ  הֵיטֵב,  אָזְנָם  וְיַטּוּ 
אֲבָל מִי שֶׁזּוֹכֶה שֶׁהוּא בִּבְחִינַת בָּשָׂר, אֵינוֹ צָרִיךְ הַבְחָנָה 
כְּלָל, כִּי בְּוַדַּאי יִשְׁמַע בְּחִינַת הַקּוֹל שׁוֹפָר שֶׁהוּא הַקּוֹל 

דִּקְדֻשָּׁה בְּעַצְמוֹ, וְהָבֵן.
ג'(,  )עזות  זה בלקוטי עצות  ענין  131. וכמו שביאר 
עַד  כָּךְ,  כָּל  פְּחוּתָה  בְּמַדְרֵגָה  הָאָדָם  לִפְעָמִים  וז"ל: 
כְּשֶׁמִּתְאַנֵּחַ  שֶׁאֲפִלּוּ  מֵהַנְּשָׁמָה,  כָּךְ  כָּל  רָחוֹק  שֶׁהַגּוּף 
כְּלָל,  הַקּוֹל  שׁוֹמֵעַ  הַגּוּף  אֵין  יִתְבָּרַךְ,  לְהַשֵּׁם  וְצוֹעֵק 
כִּי  הַהֲבָרָה.  קוֹל  אִם  כִּי  אֵינוֹ שׁוֹמֵעַ  רִחוּקוֹ  מִגֹּדֶל  כִּי 
כְּשֶׁמִּתְעוֹרֵר קוֹל דִּקְדֻשָּׁה, מִתְעוֹרֵר מִמֶּנּוּ קוֹל דְּסִטְרָא 
הַצַּדִּיק  כְּשֶׁשּׁוֹמֵעַ קוֹל  וְכֵן  הֲבָרָה'.  'קוֹל  וְהוּא  אַחֲרָא 
הַהֲבָרָה,  קוֹל  אִם  כִּי  הַקּוֹל,  עֶצֶם  כֵּן  גַּם  שׁוֹמֵעַ  אֵינוֹ 

וְעַל־כֵּן אֵין נִשְׁבָּר עַזּוּת גּוּפוֹ עֲדַיִן. 

132. וזהו שאמרו בגמ' בבא קמא )דף כ:( שלפעמים 
להם  אומר  הוא  שאלה,  אמורא  או  תנא  כששאלו 

שקודם שיענה, שישמשו אותו. 
133. בשיח שרפי קודש )ח"ד אות ל"ג(, כתב וז"ל: בָּזֶה 
הַמְּבוֹאָר שֶׁעַל יְדֵי הַשִּׁמּוּשׁ שֶׁמְּשַׁמֵּשׁ אֶת הַצַּדִּיק, עַל 
יְדֵי זֶה מְשַׁבֵּר עַזּוּת גּוּפוֹ, אָמְרוּ אַנְשֵׁי שְׁלוֹמֵנוּ, שֶׁעִקָּר 
)שהוא  רַבֵּנוּ  אֶת  לְשַׁמֵּשׁ  כַּיּוֹם  אָנוּ  שֶׁיְּכוֹלִים  הַשִּׁמּוּשׁ 
בחינת החכם(, הוּא בָּזֶה שֶׁנַּשְׁגִּיחַ שֶׁלֹּא יַגִּיעַ לוֹ עַל יָדֵינוּ 

שׁוּם בִּזָּיוֹן וְקָלוֹן, וְנַקְפִּיד שֶׁיִּתְעַלֶּה וְיִתְפָּאֵר עַל יָדֵינוּ 
שֵׁם רַבֵּנוּ, עכ"ל. ונראה פשוט, שגם אם נותן צדקה 
לכל ענייני רבינו, כגון צדקה להחזקת הציון הקדוש, 
או לתלמידי חכמים ההולכים בתורת רבינו – שע"י 
הצדקה מתרבה תורת רבינו בעולם, ועלית על כולנה 
הוא הדפסת הספרים )כמו שאמר מוהרנ"ת(, בודאי שבכל 
זה זוכה לשמש את הצדיק. וכן בכל דרך שמפרסם את 
תורת הצדיק הן בעל פה והן בשאר דרכים, הכל נקרא 

שימוש הגוף שלו לצדיק. 
בד"ה  כח:  מגילה  הש"ס  )על  לחכמה  134. בפרפראות 
בעובדא דריש לקיש(, כתב וז"ל: ובזה מובן מה שכינו 

טעמי  ופירוש  הגמרא  לימוד  מז:(  ברכות  )ע'  רז"ל 
המשניות לאמיתתן בשלמות בשם 'שימוש תלמידי 
חכמים', וכמו שאמרו רז"ל )שם( 'איזהו עם הארץ כל 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
הַגּוּף רָחוֹק  ר' – שֶׁ שָׂ בְחִינַת 'בָּ עַצְמוֹ, אֵינוֹ שׁוֹמֵעַ אִם אֵינוֹ בִּ ין קוֹל אַנְחַת הָאָדָם בְּ נִמְצָא, בֵּ
ר' לנשמה, וַאֲזַי אֵינוֹ שׁוֹמֵעַ קוֹל אַנְחָתוֹ,  שָׂ בְחִינַת 'בָּ אֵינוֹ בִּ מָה עַד שֶׁ שָׁ ךְ מֵהָעֶצֶם שהוא הַנְּ ל כָּ כָּ
ר' לְהֶחָכָם, כי הוא רחוק מאוד מהחכם, אֵינוֹ שׁוֹמֵעַ  שָׂ בְחִינַת 'בָּ וְכֵן קוֹל אַנְחַת הֶחָכָם, אִם אֵינוֹ בִּ

"ל. נַּ י אִם 'קוֹל הֲבָרָה'131 כַּ קוֹלוֹ, כִּ

 – ובין בפרטיות  בין בכלליות – מנשמת החכם המוכיח אותם,  לאחר שביאר, שישנם אלו הרחוקים מהנשמה, 
מנשמתם, ואינם יכולים לשמוע את 'קול האנחה', כי כששומעים אותו מתעורר על ידו 'קול הברה', ואזי כל צעקתם 
היא ככלבים הצועקים על חסרונם 'הב לן חיי הב לן מזוני' בלי לעשות תשובה. יבאר עתה, שתקנתם היא, שגופם 

ישמש את הנשמה בין בכלליות בין בפרטיות. 

ה  ש133ׁ אֶת הֶחָכָם134, נַעֲשֶׂ מֵּ שַׁ מְּ מּוּש132ׁ, עַל יְדֵי שֶׁ ר' הוּא עַל יְדֵי הַשִּׁ שָׂ ח. וְלָבוֹא לִבְחִינַת 'בָּ
יּוֹת', שהרי  ת 'מִצְווֹת מַעֲשִׂ יַּ עֲשִׂ מָה בַּ שָׁ שׁ הַגּוּף לְהַנְּ מֵּ שַׁ מְּ ר' לְהֶחָכָם. וְכֵן עַל יְדֵי שֶׁ שָׂ חִינַת 'בָּ בְּ
מָה.  שָׁ ר' לְהַנְּ שָׂ חִינַת 'בָּ ה הַגּוּף בְּ הנשמה אינה יכולה לקיים מצוה מעשית כלשהי ללא הגוף, ובזה נַעֲשֶׂ

אאמקוָותאועיוניםאא



ֹאּתאא וֹתא א906 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

לָם  "ל נִשְׁ מּוֹל הַנַּ ר הַנִּ שָׂ ן" - מִבָּ ר אֶתֵּ ֵ לַיִם מְבַשּׂ חִינָה הַזאֹּת, אָז )יְשַׁעְיָה מא, כז( "וְלִירוּשָׁ בְּ ר בַּ שָׂ הַבָּ וּכְשֶׁ
ה  ָ דֻשּׁ הַקְּ לָלִיּוּת  כְּ הִיא  שֶׁ לֶאֱמוּנָה,  לָבוֹא  זוֹּכִין  שֶׁ הַיְנוּ  )שָׁם א, כא(,  נֶאֱמָנָה"  "קִרְיָה  הִיא  שֶׁ לַיִם,  יְרוּשָׁ
ה,  ָ קְדֻשּׁ דִּ יְדֵי עַזוּּת  י אִם עַל  כִּ ר לְהִתְקָרֵב אֲלֵיהֶם  אִי אֶפְשָׁ ים, שֶׁ יִּ יקֵי הַדּוֹר הָאֲמִתִּ דִּ לִין מִצַּ קַבְּ מְּ שֶׁ
חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ אַחֲרָא,  סִטְרָא  דְּ עַזוּּת  רִין  בְּ מְשַׁ זֶה  יְדֵי  עַל  שֶׁ ה,  ָ קְדֻשּׁ דִּ הַקּוֹלוֹת  ל  כָּ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ
חִינַת  הוּא בְּ לֵמָה, שֶׁ ק אֲלֵיהֶם, וְעַל יְדֵי זֶה זוֹכִין לֶאֱמוּנָה שְׁ בֵּ עַזוּּת הַגּוּף, וְזוֹכִין לְהִתְקָרֵב וּלְהִתְדַּ

"ל. נַּ לַיִם "קִרְיָה נֶאֱמָנָה" כַּ יְרוּשָׁ

שקרא ושנה ולא שימש תלמידי חכמים' וכו', ע"כ. כי 
על ידי השימוש דייקא, זוכה )גם בשרו( לשמוע היטב 
את קול החכם האמת ולהבין כוונת דבריו בשלמות. 
ועל כן מורגל הרבה פעמים בדברי רז"ל )ע' ברכות כב. 
כה: ל. ועוד הרבה(, לכנות את האיש שהיה משמש לאיזה 

אדם גדול בשם 'שַׁמְעֵיה', שמעיה דייקא, כי על ידי 
השימוש זוכה לשמוע בקולו.

'בשר'  בחינת  נעשה  שהאדם   – בכללות  135. פי', 
לחכם, ושומע את קול אנחת החכם ותוכחתו, ושובר 
נעשה  שגופו   – ובפרטות  מתאוותיו.  גופו  עזות  את 
בחינת 'בשר' לנשמתו, ושומע את קול אנחת הנשמה 
ובזה נשברת עזותו. על ידי זה זוכה להתקרב לחכם 
ולקבל ממנו מההארות וההשגות שהוא משיג, וזוכה 
לעזות דקדושה, לעמוד נגד הרועים של הסטרא אחרא 
המונעים אותו מלהתקרב לצדיקי הדור האמיתיים. 
וכן זוכה לקבל מנשמתו, את ההשגות והארות שהיא 

משיגה כל הזמן. )כמבואר כל זה לעיל(.
136. כתב בפרפראות לחכמה )אות י"ד( לבאר, וז"ל: 
כשזוכה לבחינת בשר ]לנשמה[, הבחינה הזאת הוא 
כמו בחינת מְבַשֵּׂר על בנין 'יְרוּשָׁלַיִם קִרְיָה נֶאֱמָנָה', 

כי מתחילה היה רחוק מאוד מבחינה זו, מאחר שהיה 
רחוק כל כך מקדושת נשמתו )נשמה בפרטיות( ומקדושת 
הצדיק )נשמה בכלליות(, עד שלא היה נשמע לו הקול 
דקדושה כלל )כי היה נשמע לו כקול הברה(, אם כן במה 
יזכה לשבר עזות גופו עזות דסטרא אחרא, ולהתקרב 
אבל  האמונה.  את  ולהשלים  דקדושה  הרועים  אל 
עכשיו שזכה לבחינת בשר, ודאי יזכה לשמוע הקול 
האמונה  לשלמות  יזכה  זה  ידי  ועל  וכו',  דקדושה 
בחינת בנין ירושלים, נמצא שבחינת בשר הוא בחינת 
'מבשר לירושלים'. )וע"ש באות ט"ו, שהביא כמה דוגמאות 

שבהן דורשים חז"ל 'בשר' מלשון 'בשורה'(.

137. מחמת הרועים דסטרא אחרא כנ"ל )סוף אות ד'(, 
שהם מונעים מלהתקרב אל הרועים דקדושה, ובשביל 

זה צריך 'עזות דקדושה'.
138. כתב לבאר באיבי הנחל, וז"ל: מה שמדבר כאן 
ששומע אנחת החכם שהוא בחינת נשמה נגדו, זהו 
בחינת שמקבל הארה משבעה רועים למלאות האמונה 
ג'(, ומבאר איך הרועה מתקן האמונה  )אות  כדלעיל 
אצל מקורביו. היינו, על ידי 'אנחת החכם' – שמתאנח 
ומוכיחם על פחיתות מדרגתם שאין האמונה אצלם 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

לַיִם  חִינָה הַזאֹּת בכללות ובפרטות וכנ"ל135, אָז מתקיים הפסוק )ישעיה מא, כז(: "וְלִירוּשָׁ בְּ ר בַּ שָׂ הַבָּ וּכְשֶׁ
"ל )סוף אות ה'(, כי ענין 'מילה' שנעשה  מּוֹל הַנַּ ר הַנִּ שָׂ ן", "מבשר" - בחינת 'בשר'136, והיינו מִבָּ ר אֶתֵּ ֵ מְבַשּׂ
אצל התינוק כדי לשבור את תאוות הגוף, שייך כל זמן שהגוף נעשה בבחינת 'בשר' לנשמה, היינו, ששומע 

הִיא בחינת 'אמונה', כמו שכתוב עליה  לַיִם", שֶׁ לָם בחינת "יְרוּשָׁ את קולה ונימול עורלתו )עזותו(, ובזה נִשְׁ

ע"י שנעשה בשר לנשמה, אזי יוכל לשמוע את 'קול אנחתו', ואת 'קול  )שם א, כו(: "קִרְיָה נֶאֱמָנָה", הַיְנוּ שֶׁ

יקֵי הַדּוֹר  דִּ לִין מִצַּ קַבְּ מְּ ה שֶׁ ָ דֻשּׁ לָלִיּוּת הַקְּ הִיא כְּ תוכחת החכם', וזוֹּכִין לָבוֹא לֶאֱמוּנָה בשלמות שֶׁ

ל  חִינַת כָּ הוּא בְּ ה137, שֶׁ ָ קְדֻשּׁ י אִם עַל יְדֵי עַזוּּת דִּ ר לְהִתְקָרֵב אֲלֵיהֶם כִּ אִי אֶפְשָׁ ים, שֶׁ יִּ הָאֲמִתִּ
הוּא  סִטְרָא אַחֲרָא, שֶׁ רִין עַזוּּת דְּ בְּ עַל יְדֵי זֶה )העזות דקדושה( מְשַׁ ה )שנזכרו לעיל, סוף סעיף ד'(, שֶׁ ָ קְדֻשּׁ הַקּוֹלוֹת דִּ
ק אֲלֵיהֶם )אל שבעת הרועים שבדור(, וְעַל יְדֵי זֶה זוֹכִין  בֵּ חִינַת 'עַזוּּת הַגּוּף', וְזוֹכִין לְהִתְקָרֵב וּלְהִתְדַּ בְּ
"ל. ובכח 'שלמות אמונה', נעשה  נַּ לַיִם קִרְיָה נֶאֱמָנָה', כַּ חִינַת: 'יְרוּשָׁ הוּא בְּ לֵמָה138, שֶׁ לֶאֱמוּנָה שְׁ
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כֶם",  י חֶדְוַת ה' הִיא מָעֻזְּ בְחִינַת )נְחֶמְיָה ח, י( "כִּ מְחָה, בִּ "ל, הוּא עַל יְדֵי שִׂ ה הַנַּ ָ קְדֻשּׁ ט וְלָבוֹא לְעַזוּּת דִּ
רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ מְחָה;  הַשִּׂ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ מָע" )שמות כד, ז(,  וְנִשְׁ ה  "נַעֲשֶׂ חִינַת  בְּ יְדֵי  עַל  הַיְנוּ 

בשלמות. וכשהם בבחינת 'בשר' להחכם, אזי נשבר 
העזות גופם, שהוא בעצמו בחינת העזות של 'הרועים 
דסטרא אחרא', שבא על ידי פגם אמונה שנעשה מזה 
'אמונות כוזביות' שמאמינים בהרועים דסטרא אחרא 
כנ"ל )באות ב'(, אבל ע"י אנחת החכם נכנע עזות גופם, 
יוכל להתקרב אליהם ולהודיע להם מההשגות  ואז 
שלו, שהם בבחינת נסתר מאצל ההמון, ועל ידי זה 
מתקן האמונה אצלם בשלמות, כי עיקר תיקון האמונה 
הוא השגת 'הנשמע' שהוא 'תורת ה'' נגדם )כדלקמן אות 

י'(, ועל ידי זה נתתקן האמונה אצלם.
דקדושה  בעזות  צורך  לאדם  יש  139. סיכום: 
לצדיקי  להתקרב  לזכות  כדי  א.  דברים:  לשלושה 
הרועים  של  מממשלתם  ולהינצל  האמיתיים,  הדור 
של הסטרא אחרא, השולטים על ידי עזות, וכן, כדי 
לעמוד כנגד כל הקמים כנגדו למנוע אותו מעבודת 
ה'. וזוכה לזה על ידי קולות דקדושה שלו, שהם קול 
וכדומה,  זמרה,  קול  קול שופר,  אנחה,  קול  צעקה, 
שהם בחינת עזות דקדושה. ב. כדי לשבר את עזות 
הגוף, שהוא עז וחזק בתאוות בפרטות, ועל ידי זה 
וההשגות  מההארות  לגוף  להודיע  הנשמה  תוכל 
שהשיגה, ודבר זה נעשה ג"כ על ידי הקולות דקדושה 
שלו, שהם בחינת עזות דקדושה. ג. כדי לשבר את 
כדי  בכללות,  בתאוות  וחזק  עז  שהוא  הגוף  עזות 
לו  יודיע  והצדיק  לצדיק  להתקרב  יוכל  שהאדם 
מההארות וההשגות שהוא משיג. ודבר זה נעשה על 

ידי הקולות דקדושה של החכם בתוכחתו, ששוברות 
ויכול  לנשמה',  'בשר  בחינת  נעשה  ואז  עזותו.  את 
האמונה,  את  ולהשלים  דקדושה,  ברועים  להתדבק 

שהוא תיקון חותם החיצון.
וז"ל:  )אות כ"ד(,  140. כן ביאר בפרפראות לחכמה 
כל הקולות דקדושה הם בחינת עזות דקדושה, היינו 
שהם מבחינה הזאת כמו שכתוב )תהלים סח, לד( "הֵן 
יִתֵּן בְּקוֹלוֹ קוֹל עזֹ" )כדלעיל סוף אות ד'(, ועל כן על ידם 
נשבר 'עזות דסטרא אחרא'. אבל לבוא למידה זו של 
'עזות דקדושה' בעצמה בשלמות, הוא ע"י שמחה 
הוא  והשמחה  מָעֻזְּכֶם".  הִיא  ה'  חֶדְוַת  "כִּי  בבחינת 
מבחינת 'נעשה ונשמע' )כדבסמוך(, שהוא בחינת 'תורה 

ותפילה' 'נגלה ונסתר' וכו'.
141. כך ביאר בקיצור לקוטי מוהר"ן )אות ח'(.

142. ודבר זה החוש יעיד, כי כשאדם עצוב ומדוכדך, 
את  עליו  לכפות  אחרא  דסטרא  לרועים  מאוד  קל 
מהקדושה,  אותו  ולהרחיק  ד'(,  אות  )לעיל  שיעבודם 
כי הוא נוטה בקלות לאמונות כוזביות )כנ"ל באות ב'(, 
כמו שרואים כל זה במציאות, ה' ירחם. לעומת זאת 
כשאדם בשמחה, יש לו 'עזות דקדושה', ויש לו כח 
להתקרב לשבעת הרועים האמיתיים שבכל דור, ואינו 
נרתע מהרועים דסטרא אחרא הללו, כי אדם שמח הוא 

אדם חזק ועז - לטובה.
143. "וַיּאֹמֶר לָהֶם לְכוּ אִכְלוּ מַשְׁמַנִּים וּשְׁתוּ מַמְתַקִּים 
וגו' כִּי קָדוֹשׁ הַיּוֹם לַאֲדנֵֹינוּ וְאַל תֵּעָצֵבוּ כִּי חֶדְוַת ה' 
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'חותם החיצון' - הידין, שמעל ה'חותם הפנימי' - הרגלין, ואז אין החיצונים יכולים לינוק מהדין תורה, שנגזר 

להעשות 'דין אכזרי' חס ושלום139.

לאחר שביאר את כל ההשגות הגדולות שמשיג ע"י 'עזות דקדושה', שזוכה להיות בחינת 'בשר לנשמה', ולהתדבק 

ברועים דקדושה. יבאר עתה, שע"י שמחה זוכים למעלה זו של 'עזות דקדושה'. 

"ל שהיא בחינת הקולות )כדלעיל סוף אות ד'(, 'קול צעקה', 'קול אנחה' וכו',  ה הַנַּ ָ קְדֻשּׁ ט. וְלָבוֹא לְעַזוּּת דִּ
הנקראים 'קול עוז', המשברים ומזככים את הגוף - היינו, שיהיה קולו 'קול עזות דקדושה'140, הוּא עַל יְדֵי 

מְחָה, כי עיקר העזות והתחזקות להתקרב לעבודת ה' יתברך היא על ידי שמחה וחדוה141, וכשאדם  שִׂ
י חֶדְוַת ה' הִיא  בְחִינַת הכתוב )נחמיה ח, י(: "כִּ , בִּ בשמחה, הוא ב'מוחין דגדלות' ויש לו עזות דקדושה142

ה  חִינַת )שמות כד, ז( "נַעֲשֶׂ כֶם"143, על ידי השמחה והחדוה זוכה לעזות וחוזק בעבודת ה', הַיְנוּ עַל יְדֵי בְּ מָעֻזְּ
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ים רִבּוֹא מַלְאָכִים וְנָתְנוּ  שִּׁ מָע", יָרְדוּ שִׁ ה וְנִשְׁ רָאֵל "נַעֲשֶׂ אָמְרוּ יִשְׂ עָה שֶׁ שָׁ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )שַׁבָּת פח.( בְּ
לְהַחֲזִירָם  רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ וְעָתִיד  וְכוּ',  נִלְקְחוּ  חָטְאוּ  וּכְשֶׁ וְכוּ',  אֶחָד  ל  כָּ ראֹשׁ  בְּ עֲטָרוֹת  נֵי  שְׁ
מְחָה,  חִינַת שִׂ מָע הֵם בְּ וְנִשְׁ ה  עֲשֶׂ נַּ ם". נִמְצָא, שֶׁ מְחַת עוֹלָם עַל ראֹשָׁ אֱמַר )ישעיה לה, י( "וְשִׂ נֶּ לָהֶם, שֶׁ

"ל: נַּ ם" כַּ מְחַת עוֹלָם עַל ראֹשָׁ חִינַת "וְשִׂ בְּ

הִיא מָעֻזְּכֶם", ופשט הפסוק מדבר בזמן קץ גלות בבל, 
אחר שבנו את הבית השני, ונאספו כולם בראש השנה 
ברחוב בירושלים, ועזרא הסופר קרא לפניהם בתורה, 
ובכו כולם, כי הבינו שהרבו לעבור על דברי התורה. 
ונחמיה ועזרא הסופר חיזקו אותם ואמרו להם, היום 
יו"ט )של ראש השנה(, לכן, אכלו ושתו כי השמחה היא 
כוחכם, ופירש במצודת דוד, שהשמחה של מצוה, 
היא תיתן לכם עוז ותעצומות. ורבנו דורש "מָעֻזְּכֶם" 
לשון עזות, דהיינו שאמרו להם, שע"י שמחה יהיה 
להם 'עזות' להתגבר על היצר הרע וכל המניעות, כדי 
לקיים את התורה כראוי. ועיקר העזות, היא להתקרב 
לרועים דקדושה, כי שם היו צריכים להתקרב לעזרא 

הסופר – שהיה אז צדיק הדור.
ובלקוטי הלכות )בהמה טהורה, ד, כט(, כתב בזה וז"ל: 
"וְאַל תֵּעָצֵבוּ כִּי חֶדְוַת ה' הִיא מָעֻזְּכֶם", כִּי זֶה עִקַּר 
כְּשֶׁרָאָה  )ועזרא(  נְחֶמְיָה  אָז  אוֹתָם  שֶׁהִזְהִיר  הָאַזְהָרָה 
שֶׁנָּפַל עֲלֵיהֶם יִרְאָה וּפַחַד גָּדוֹל כְּשֶׁקָּרְאוּ לִפְנֵיהֶם אֶת 
הַתּוֹרָה, מֵחֲמַת שֶׁרָאוּ בְּעַצְמָן שֶׁעָבְרוּ מְאֹד אָז כִּמְעַט 
עַל כָּל הַתּוֹרָה, כִּי נִכְשְׁלוּ אָז בְּנָשִׁים נָכְרִיּוֹת, עַל כֵּן 
אָמַר לָהֶם, שֶׁאַף עַל פִּי שֶׁעָשוּ מַה שֶּׁעָשוּ, וְעַכְשָׁיו נָפַל 
נִזְהָרִין מְאֹד  יִהְיוּ  וְנִתְעוֹרְרוּ לִתְשׁוּבָה,  עֲלֵיהֶם יִרְאָה 
מְאֹד מֵעַצְבוּת, בְּחִינַת "וְאַל תֵּעָצֵבוּ", שֶׁלֹּא יָבאֹוּ עַל 
חֶדְוַת  "כִּי  וְשָׁלוֹם.  חַס  לְעַצְבוּת  וְהַפַּחַד  הַיִּרְאָה  יְדֵי 
מְחָה  ה' הִיא מָעֻזְּכֶם", כִּי ה' יִתְבָּרַךְ מְחַזֵּק אוֹתָנוּ בְּשִׂ
רַבֵּנוּ  שֶׁאָמַר  וּכְמוֹ  שָׁם,  שֶׁאֲנַחְנוּ  מָקוֹם  בְּכָל  וְחֶדְוָה 

זַ"ל )לקמן תניינא תורה מ"ח( שֶׁאֲפִלּוּ אִם הָאָדָם הוּא כְּמוֹ 
תֵּכֶף הוּא  יִתְבָּרַךְ,  לַה'  לָשׁוּב  שֶׁמְּעוֹרֵר  תֵּכֶף  שֶׁהוּא, 
עֲבֵרָה גְּדוֹלָה כְּשֶׁיֵּשׁ לוֹ עַצְבוּת חַס וְשָׁלוֹם. וְעַל כֵּן גַּם 
בְּראֹשׁ הַשָּׁנָה וְיוֹם הַכִּפּוּרִים, צְרִיכִין לְהִתְחַזֵּק לִהְיוֹת 

מְחָה כַּנַּ"ל.  בְּשִׂ
144. כתב באיבי הנחל, וז"ל: 'ולבא לעזות דקדושה 
הוא על ידי שמחה שהוא בחינת נעשה ונשמע' וכו', 
כי השימוש שמשמש הגוף להנשמה, וכן מה שמשמש 
להחכם, זהו בחינת 'נעשה' )פי', המבואר לעיל באות ח', 
הוא בחינת 'נעשה'(. והעזות דקדושה – זה נמשך מבחינת 

'נשמע' וכו', בחינת 'תפילה' )כדלקמן אות י'(, בחינת 
'ביטול לאין סוף' כפי בחינתו. וכשיהיה חזק בזה, אז 
יוכל להתגבר בעזות דקדושה כנגד העזות של הרועים 
דסטרא אחרא, ויזכה להתקרב להרועים דקדושה, והם 

יתקנו אצלו האמונה בשלמות.
145. במי הנחל ציין לדברי התקוני זוהר )תיקון כ"ב 
"נַעֲשֶׂה  יִשְׂרָאֵל  דְאָמְרוּ  זִמְנָא  בְּהַהוּא  וז"ל:  סד:(,  דף 

וְתָגֵל  הַשָּׁמַיִם  "יִשְׂמְחוּ  יא(  צו,  )תהלים  מִיָּד  וְנִשְׁמָע", 
הָאָרֶץ".

146. יש לפלפל כאן על פי המבואר לעיל )תורה כ"א 
אות ד'(, שבחינת עטרות בראש הוא בחינת מקיפים, 

היינו, שהשיגו המקיפים של התורה, וא"כ קשה מדוע 
עַל  עוֹלָם  "וְשִׂמְחַת  הכתרים  בהחזרת  כתוב  אח"כ 
ראֹשָׁם" – 'על' דייקא ולא כתוב 'תוך'. וי"ל כי בהמשך 
מבואר ש'נעשה ונשמע' אלו הם בחינה נמוכה ויש 
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מְחָה145, זוכים לעזות דקדושה, וראיה לדבר ש'נעשה ונשמע' הוא בחינת  חִינַת הַשִּׂ הוּא בְּ מָע"144 שֶׁ וְנִשְׁ
מָע,  ה וְנִשְׁ רָאֵל נַעֲשֶׂ אָמְרוּ יִשְׂ עָה שֶׁ שָׁ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )שבת פח.(: 'בְּ מוֹ שֶׁ 'שמחה', כְּ

ל אֶחָד וְכוּ', אחד כנגד נעשה ואחד  רֹאש146ׁ כָּ נֵי עֲטָרוֹת בְּ ים רִבּוֹא מַלְאָכִים, וְנָתְנוּ שְׁ שִּׁ יָרְדוּ שִׁ
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ חָטְאוּ בחטא העגל נִלְקְחוּ וְכוּ' מהם העטרות הללו, וְעָתִיד הַקָּ כנגד נשמע, וּכְשֶׁ

ם" – שמחה שמעולם  מְחַת עוֹלָם עַל ראֹשָׁ אֱמַר )ישעיה לה, י(: "וְשִׂ נֶּ לְהַחֲזִירָם לָהֶם לישראל לעתיד לבוא, שֶׁ
תהיה שוב על ראשם', היינו, כתרי הנעשה ונשמע שהיו להם מקודם ונלקחו מהם, עתה יחזרו להם ותחזור 

ם"147,  מְחַת עוֹלָם עַל רֹאשָׁ חִינַת "וְשִׂ מְחָה', בְּ חִינַת 'שִׂ מָע' הֵם בְּ ה וְנִשְׁ עֲשֶׂ 'נַּ השמחה. נִמְצָא, שֶׁ

אאמקוָותאועיוניםאא



909 ֹאּתאא וֹתאטא רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

מּוּבָא  רָא", כַּ ית בָּ רֵאשִׁ חִינַת "בְּ מָע" הֵם בְּ ה וְנִשְׁ עֲשֶׂ חוֹרֵב מִ"נַּ ירוּ בְּ הִכְתִּ נֵי הָעֲדָיִים שֶׁ י שְׁ וְדַע, כִּ
אָה;  תָּ אָה, עֵדֶן תַּ א עֵדֶן עִלָּ רָא - חֲצִי מַאֲמָר, דָּ א מַאֲמָר, בָּ ית - דָּ רֵאשִׁ צְנִיעוּתָא )הנ"ל(: בְּ סִפְרָא דִּ בְּ
ה -  רוֹת וְנִגְלוֹת: נַעֲשֶׂ חִינַת נִסְתָּ מָע" הוּא בְּ ה וְנִשְׁ י "נַעֲשֶׂ אָה; אָב וּבֵן. כִּ תָּ אָה, חָכְמָה תַּ חָכְמָה עִלָּ

גבוה יותר, והוא בחינת המקיף, ורמז זאת בזה שכתב 
כאן "עַל ראֹשָׁם", והבן, כי קיצרתי. 

147. בלקוטי הלכות )ערב ג, מ( ביאר, שזה שהקדימו 
ישראל במתן תורה 'נעשה' ל'נשמע', מורה על עוצם 
תשוקת רצונם שהיה בתוקף גדול, עד שהם מרוצים 
לעשות כל מה שירצה ה', אע"פ שאין יודעים מה 
לעשות, ולכן אמרו חז"ל, ש'נעשה ונשמע' הוא בחינת 
'שמחה', כי עיקר הפלגת השמחה הוא ע"י גודל הארת 

ה'רצון', עכ"ד. וע"ע בהלכות ספירת העומר )ב, א(.
148. המבואר פה הוא תמצית מדברי הלקוטי הלכות 

על תורה דידן )חו"מ ח"ב הלכות מתנה ה, ב-ד(.
149. בחיי מוהר"ן )אות רצ"ט(, כתב וז"ל: פַּעַם אַחַת 
דִּבֵּר עִמִּי מֵעִנְיָן שֶׁאִי אֶפְשָׁר לִהְיוֹת אִישׁ כָּשֵׁר בֶּאֱמֶת כִּי 
אִם כְּשֶׁמִּתְקָרְבִין לְהַצַּדִּיק הָאֱמֶת שֶׁבַּדּוֹר. עָנָה וְאָמַר, 
קֹדֶם שֶׁנִּמְצָא הַצַּדִּיק הָאֱמֶת בָּעוֹלָם, יְכוֹלִים לְהִתְקָרֵב 

לְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ מֵעַצְמוֹ. אֲבָל אַחַר שֶׁכְּבָר נִמְצָא הַצַּדִּיק 
הָאֱמֶת בָּעוֹלָם, אִי אֶפְשָׁר לְהִתְקָרֵב לְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ בֶּאֱמֶת 

בְּשׁוּם אפֶֹן, כִּי אִם כְּשֶׁזּוֹכִין לְהִתְקָרֵב אֵלָיו.
150. כמבואר כל זה בלקוטי הלכות שם )אות ד'(.

151. כתוב )שמות לג, ו( "וַיִּתְנַצְּלוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל אֶת עֶדְיָם 
מֵהַר חוֹרֵב".

152. ע' בגמ' ראש השנה )דף לב.(, שבראשית הוא 
ג"כ אחד מעשרה מאמרות שבהם נברא העולם, והוא 

הראשון והגבוה שבהם.
153. ביאר במתוק מדבש, וז"ל: 'בְּרֵאשִׁית מַאֲמָר' – 
הוא מאמר הראשון מעשרה המאמרות שבהם נברא 
חכמה,  ראשית  כמ"ש  אבא  על  רומז  והוא  העולם, 
'בָּרָא חֲצִי מַאֲמָר' – ר"ל חצי מלת ברא-שית, והכונה 
בן  הוא  וז"א  בתרגום,  'בֵּן'  הוא  'בְּרָא'  כי  ז"א  על 

לאבא, והיינו 'אָב וּבֵן'.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
"ל. והטעם מדוע 'נעשה ונשמע' הוא בחינת שמחה, שכן מבואר לקמן )אות י'(, ש'נעשה ונשמע' הוא בחינת  נַּ כַּ
'תורה ותפילה', ובחינת 'תורה' היא הנהגת ה' על פי 'המשפט', ואז ישנם דינים וגזר דין )כנ"ל אות א'(, אבל 

תפילה היא בחינת 'רחמים' והמתקת הדין, וכל בחינת המתקת הדין בעולם עושה שמחה148, ולכן כשיש את 

הצירוף של 'נעשה ונשמע' - מיתוק הדין, היינו, שהתפילה בבחינת רחמים, ממתקת את הדין, בחינת תורה 

ומשפט, אזי נעשית שמחה גדולה בעולם. אולם, מכיון שבכל יום מתגבר יצר הרע, שהוא בחינת דינים, וצריך 

בכל פעם למתק את הדין מחדש, ולעלות אל 'נעשה ונשמע' גבוה יותר, לכן, צריך דבקות בצדיקים149, שלה 

זוכים ע"י 'עזות דקדושה', ולצדיקים ישנן בחינות של תורת ה' ותפילת ה' במדרגות גבוהות מאוד )כדלהלן(, 

ולכן, הם ממתקים את הדינים המתחדשים150.

ולזה  'חותם הידים' החיצון, צריך להתקרב לשבעת הרועים,  לאחר שביאר, שלזכות לאמונה שלימה, לתקן את 
צריך עזות דקדושה, ולה צריך שמחה, ושמחה היא בחי' 'נעשה ונשמע'. יבאר עתה, ש'נעשה ונשמע' הוא בחינת 

"בראשית ברא", נגלה ונסתר, תורה ותפילה, ובזה יתפרשו דברי הספרא דצניעותא הנ"ל.

מַע' שאמרו,  ה וְנִשְׁ עֲשֶׂ חוֹרֵב151 מִ'נַּ ירוּ המלאכים את ישראל בְּ הִכְתִּ נֵי הָעֲדָיִים – הכתרים שֶׁ י שְׁ וְדַע, כִּ
'סִפְרָא  מּוּבָא בְּ רָא", כַּ ית בָּ רֵאשִׁ חִינַת "בְּ שהם בחינת השמחה, שעל ידה זוכים לעזות דקדושה, הֵם בְּ

א – זה מַאֲמָר152 - ובמאמר 'בראשית' נבראה כל  ית" – דָּ רֵאשִׁ צְנִיעוּתָא' )הנ"ל בתחחילת התורה(: '"בְּ דִּ
א  רָא" – חֲצִי מַאֲמָר153. דָּ הבריאה בכח, ואח"כ בשאר המאמרות יצאה הבריאה מהכח אל הפועל, "בָּ

אָה. אָב וּבֵן'. פי', 'נשמע' - הוא בחינת: 'מאמר  תָּ אָה, חָכְמָה תַּ אָה. חָכְמָה עִלָּ תָּ אָה, עֵדֶן תַּ עֵדֶן עִלָּ
שלם', 'עדן עליון', 'חכמה עליונה', בחינת 'אב'. ואילו 'נעשה' - הוא בחינת: 'חצי מאמר', 'עדן תחתון', 'חכמה 
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חִינַת  מָע - הִיא בְּ ם לְפִי מַדְרֵגָתוֹ, וְנִשְׁ ר לְכָל אֶחָד לְקַיֵּ אֶפְשָׁ צְווֹת שֶׁ חִינַת נִגְלוֹת, הַיְנוּ הַמִּ הוּא בְּ
זֶה. אֵינוֹ יָכוֹל לַעֲשׂוֹת עֲבוֹדָה בָּ נּוּ, שֶׁ ר מִמֶּ הוּא גָבוֹהַּ וְנִסְתָּ ֶ רוֹת, מַה שּׁ נִסְתָּ

ם  לְקַיֵּ תּוֹרָה  בַּ אֱמַר  הַנֶּ וּוּי  הַצִּ בַד  מִלְּ י  כִּ צְוָה,  הַמִּ בִיבוֹת  סְּ שֶׁ בָרִים  דְּ יֵשׁ  מִצְוָה  ל  כָּ אֵצֶל  ל:  לְמָשָׁ
בִיבוֹת  סְּ בּוּרֵי הַתּוֹרָה שֶׁ אָר דִּ ה", וּשְׁ ר ה' אֶל משֶֹׁ גוֹן "וַיְדַבֵּ תּוֹרָה, כְּ בָרִים בַּ צְוָה, יֵשׁ עוֹד לָזֶה דְּ הַמִּ
חִינַת  בְּ מַע' -  'נִשְׁ חִינַת  בְּ צְוָה, הֵם  הַמִּ בִיבוֹת  סְּ שֶׁ לוּ  הַלָּ הַתּוֹרָה  דִבּוּרֵי  בְּ שׁ  יֵּ שֶׁ וַעֲבוֹדָה  צְוָה.  הַמִּ
בּוּרִים אֵין אָנוּ יוֹדְעִים,  אֵלּוּ הַדִּ שׁ בְּ יֵּ ם, אַךְ הָעֲבוֹדָה שֶׁ עַצְמָהּ, אָנוּ יְכוֹלִים לְקַיֵּ צְוָה בְּ י הַמִּ ר, כִּ נִסְתָּ

ר. חִינַת נִסְתָּ מָע' בְּ חִינַת 'נִשְׁ וְזֶה בְּ

154. ענין זה נזכר גם לקמן )תניינא, תורה נ"ט בסופה( 
ושם לא כתב כמו כאן 'סביבות המצוה', אלא, כתב 
'בין מצוה למצוה', וז"ל: וּבְחִינָה שֶׁבֵּין הַמִּצְווֹת כַּנַּ"ל, 
לֵּאמֹר  ה  מֹשֶׁ אֶל  ה'  "וַיְדַבֵּר  יז–יח(  ל,  )שמות  כְּגוֹן  הוּא 
וְעָשִׂיתָ". וּבְוַדַּאי יֵשׁ עֲבוֹדָה גַּם בְּאֵלּוּ הַדִּבּוּרִים, שֶׁהֵם 
בַּתּוֹרָה  נֶאֱמַר  בְּעַצְמָהּ  הַמִּצְוָה  עִקָּר  כִּי  הַמִּצְוָה.  קֹדֶם 
אַחַר כָּךְ, אַחַר תֵּבַת "וְעָשִׂיתָ", אֲבָל בֶּאֱמֶת בְּוַדַּאי גַּם 
בַּפְּסוּקִים הַנַּ"ל שֶׁבֵּין מִצְוָה לְמִצְוָה, יֵשׁ בָּהֶם עֲבוֹדָה, 
יֵשׁ  וְעוֹד  לְמִצְוָה.  מִצְוָה  שֶּׁבֵּין  הַנַּ"ל מַה  בְּחִינָה  וְזֶהוּ 
בָּזֶה, וְעַיֵּן בְּמָקוֹם אַחֵר )וצויין שם לתורה דידן( מֵעִנְיָן זֶה, 

שֶׁבֶּאֱמֶת יֵשׁ עֲבוֹדָה גַּם בַּפָּסוּק "וַיְדַבֵּר" וְכוּ'.
155. פי', במצוה הראשונה שנזכר בה הלשון 'וידבר 
ה לֵּאמרֹ, קַדֶּשׁ לִי כָל  ה'' וכו', כתוב "וַיְדַבֵּר ה' אֶל משֶֹׁ
לִי  בָּאָדָם וּבַבְּהֵמָה  יִשְׂרָאֵל  בִּבְנֵי  רֶחֶם  פֶּטֶר כָּל  בְּכוֹר 
הוּא", והנה המצוה עצמה מתחילה מתיבות "קַדֶּשׁ לִי 
כָל בְּכוֹר", ולכאורה התיבות שסביבות המצוה, היינו, 
ה לֵּאמֹר" הוא רק פתיחה.  הפסוק "וַיְדַבֵּר ה' אֶל מֹשֶׁ
את  יש  אלו  בתיבות  שאדרבה  מבאר,  רבינו  אולם, 

הנסתר שבתורה. 

156. גם זה יובן בדוגמא הנ"ל, כגון המשך הפסוק 
ה אֶל הָעָם זָכוֹר  בפרשה שם )שמות יג, ג(: "וַיּאֹמֶר מֹשֶׁ
עֲבָדִים  מִבֵּית  מִמִּצְרַיִם  יְצָאתֶם  אֲשֶׁר  הַזֶּה  הַיּוֹם  אֶת 
יֵאָכֵל חָמֵץ",  כִּי בְּחֹזֶק יָד הוֹצִיא ה' אֶתְכֶם מִזֶּה וְלֹא 
המצוה עצמה היא זכירת יציאת מצרים, ומצות לא 
תעשה לא לאכול חמץ וכל שאר התיבות, הם דיבורים 

שסביבות המצוה. 
157. כן נוסף בכתב היד.

158. כתב בלקוטי הלכות )יו"ד ח"ב הלכות מילה ג, ח(, 
וז"ל: בֶּאֱמֶת לֹא הָיְתָה הַתּוֹרָה צְרִיכָה לְסַפֵּר רַק עֶצֶם 
שֶׁזֶּהוּ  וְכוּ',  תְּפִלִּין  מִצְוַת  צִיצִית  מִצְוַת  כְּגוֹן  הַמִּצְותֹ, 
הַסִּפּוּרִים  כָּל  אֲבָל  מִצְותֶֹיהָ,  לְקַיֵּם  כְּדֵי  הַתּוֹרָה  עִקַּר 
שֶׁל הַתּוֹרָה, כְּגוֹן מִ"בְּרֵאשִׁית" עַד "הַחדֶֹשׁ הַזֶּה לָכֶם" 
הַבָּאִים  הַסִּפּוּרִים  שְׁאָר  וְכֵן  רִאשׁוֹנָה,  מִצְוָה  שֶׁהִיא 
אַחַר כָּךְ. וַאֲפִלּוּ אֵצֶל כָּל מִצְוָה וּמִצְוָה יֵשׁ עוֹד דְּבָרִים 
וְסִפּוּרִים, דְּהַיְנוּ מַה שֶּׁנֶּאֱמָר אֵצֶל רבֹ הַמִּצְותֹ "וַיְדַבֵּר ה' 
ה" וְכוּ', שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת דִּבְרֵי הַתּוֹרָה ]שסביבות  אֶל משֶֹׁ
המצוה[, כִּי עִקַּר הַתּוֹרָה הִיא הַמִּצְוָה בְּעַצְמָהּ. אַךְ כָּל 
כָּל  שֶׁסְּבִיבוֹת  תּוֹרָה  הַדִּבְרֵי  אֵלּוּ  וְכָל  הַסִּפּוּרִים  אֵלּוּ 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
חִינַת  מַע" - שהם העטרות שקבלו ישראל בסיני הוּא בְּ ה וְנִשְׁ י "נַעֲשֶׂ תחתונה', בחינת 'בן'. והטעם, כִּ

צְווֹת  חִינַת נִגְלוֹת, כי אדם עושה מה שגלוי וידוע לו, הַיְנוּ הַמִּ ה' - הוּא בְּ רוֹת וְנִגְלוֹת: 'נַעֲשֶׂ נִסְתָּ
רוֹת,  וזהו 'ונשמע' לשון עתיד,  חִינַת נִסְתָּ מַע' - הִיא בְּ ם לְפִי מַדְרֵגָתוֹ, וְ'נִשְׁ ר לְכָל אֶחָד לְקַיֵּ אֶפְשָׁ שֶׁ
אֵינוֹ יָכוֹל לַעֲשׂוֹת  נּוּ, שֶׁ ר מִמֶּ הוּא גָבוֹהַּ וְנִסְתָּ ֶ שעדיין אינו גלוי לו ורק מבקש לשמוע את מַה שּׁ

זֶה מחמת העלמו. עֲבוֹדָה בָּ

ם  תּוֹרָה לְקַיֵּ אֱמַר בַּ וּוּי הַנֶּ בַד הַצִּ י מִלְּ צְוָה154, כִּ בִיבוֹת הַמִּ סְּ בָרִים שֶׁ ל מִצְוָה יֵשׁ דְּ ל, אֵצֶל כָּ לְמָשָׁ
אָר  ה"155, וּשְׁ ר ה' אֶל מֹשֶׁ גוֹן הפסוק )שמות יג, א(: "וַיְדַבֵּ תּוֹרָה, כְּ בָרִים בַּ צְוָה, יֵשׁ עוֹד לָזֶה דְּ הַמִּ
צְוָה, הֵם  בִיבוֹת הַמִּ סְּ לוּ שֶׁ דִבּוּרֵי הַתּוֹרָה הַלָּ שׁ בְּ יֵּ צְוָה156. וַעֲבוֹדָה שֶׁ בִיבוֹת הַמִּ סְּ בּוּרֵי הַתּוֹרָה שֶׁ דִּ
עַצְמָהּ אָנוּ  צְוָה בְּ י הַמִּ ר כי עדיין לא שמעו, וזה נסתר מאיתנו, כִּ חִינַת נִסְתָּ מַע', בְּ חִינַת 'נִשְׁ כלפינו בְּ

חִינַת  בּוּרִים אֵין אָנוּ יוֹדְעִים, וְזֶה בְּ אֵלּוּ הַדִּ שׁ בְּ יֵּ ם ונקראת 'נעשה'157, אַךְ הָעֲבוֹדָה שֶׁ יְכוֹלִים לְקַיֵּ
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מָע'  ם, וְ'נִשְׁ יּוֹדֵעַ לְקַיֵּ ֶ גְלוֹת, מַה שּׁ חִינַת תּוֹרָה, הַיְנוּ הַנִּ ה' הוּא בְּ ה, 'נַעֲשֶׂ חִינַת תּוֹרָה וּתְפִלָּ וְזֶה בְּ
מִצְוָה,  ל  כָּ בִיבוֹת  סְּ שֶׁ הַתּוֹרָה  ל  שֶׁ בּוּרִים  הַדִּ הֵם  שֶׁ הַתּוֹרָה,  בּוּרֵי  דִּ חִינַת  בְּ רוֹת,  נִסְתָּ חִינַת  בְּ הֵם 
הִיא  ה', שֶׁ פִלָּ חִינַת 'תְּ רַךְ, בְּ ם יִתְבָּ ֵ זֶה אֶת הַשּׁ אֵינוֹ יוֹדֵעַ אֵיךְ לַעֲבֹד בָּ "ל, שֶׁ נַּ ר כַּ חִינַת נִסְתָּ הֵם בְּ שֶׁ
ךָ לֵב שׁמֵֹעַ".  תוּב )מְלָכִים א' ג, ט( "וְנָתַתָּ לְעַבְדְּ כָּ מוֹ שֶׁ א' )תִּקּוּן נ"ח דף צב.(, כְּ לִבָּ לְיָא בְּ מִיעָה תָּ י 'שְׁ דְבֵקוּת, כִּ

הַנַּ"ל,  הַנֶּעְלֶמֶת  הַתּוֹרָה  בְּחִינַת  זֶהוּ   – וּמִצְוָה  מִצְוָה 
בְּחִינַת  שֶׁהוּא  שֶׁבַּנִּגְלֶה,  הַתּוֹרָה  מִן  יוֹתֵר  גָּבהַֹּ  שֶׁהוּא 

סִתְרֵי תּוֹרָה. 
159. כמבואר לעיל )תורה ח, ז(, וז"ל: כָּתוּב בְּתִקּוּנֵי 
זהַֹר )תִּקּוּן י"ד דף ל.( 'גַּן – דָּא אוֹרַיְתָא', כִּי הַתּוֹרָה נִקְרֵאת 
'גַּן', וְנִשְׁמוֹת יִשְׂרָאֵל הַמְעַיְּנִים וּמְבִינִים בְּהַתּוֹרָה, הֵם 
הֵם  וּמֵאַיִן  בַּגָּן.  דְּאִתְרְבִיאוּ  וּדְשָׁאִין  עֲשָׂבִין  בְּחִינַת 
)שִׁיר  שֶׁכָּתוּב  כְּמוֹ  חָכְמָה,  דָּא  מִמַּעְיָן,  הוּא  גְּדֵלִים? 
הַחָכְמָה  מְקַבְּלִין  וּמֵהֵיכָן  גַּנִּים".  "מַעְיַן  הַשִּׁירִים ד, טו( 

כְּמוֹ  מֵ'הַתְּפִלָּה',  הַמַּעְיָן? הוּא  בְּחִינַת  וְהַשֵּׂכֶל שֶׁהוּא 
הוּא   – יֵצֵא"  ה'  מִבֵּית  "וּמַעְיָן  יח(  ד,  )יוֹאֵל  שֶׁכָּתוּב 
בֵּית  בֵיתִי  "כִּי  ז(  נו,  )יְשַׁעְיָה  שֶׁכָּתוּב  כְּמוֹ   הַתְּפִלָּה, 

תְּפִלָּה".
שֶׁעִקָּר  דַּע,  וז"ל:  פ"ד(,  תורה  )תניינא,  לקמן  160. ע' 
הִתְחַבְּרוּת וּדְבֵקוּת לְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ הוּא עַל יְדֵי הַתְּפִלָּה. 
כִּי הַתְּפִלָּה הוּא שַׁעַר, שֶׁדֶּרֶךְ שָׁם נִכְנָסִין לְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ, 
כְּמוֹ  מַלְכוּת,  הִיא  תְּפִלָּה  כִּי  לֵהּ.  אִשְׁתְּמוֹדָעִין  וּמִשָּׁם 
לְשׁוֹן   – וּתְפִלָּה  תְפִלָּה";  "וַאֲנִי  ד(  )תְּהִלִּים קט,  שֶׁכָּתוּב 
הִתְחַבְּרוּת, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב )בְּרֵאשִׁית ל, ח( "נַפְתּוּלֵי אֱלֹקִים 
נִפְתַּלְתִּי", תַּרְגּוּמוֹ: לְשׁוֹן 'הִתְחַבְּרוּת'. עוד שם )תניינא, 
דְּבֵקוּת  הִיא  הַתְּפִלָּה  עִקָּר  כִּי  וז"ל:  אָמַר  ק"כ(,  תורה 

לְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ, וְהָיָה טוֹב יוֹתֵר לְהִתְפַּלֵּל בִּלְשׁוֹן לַעַז, 
שֶׁמְּדַבְּרִים בּוֹ, כִּי כְּשֶׁמִּתְפַּלְּלִים בַּלָּשׁוֹן, שֶׁמְּדַבְּרִים בּוֹ, 

וְיָכוֹל  הַתְּפִלָּה,  בְּדִבּוּרֵי  מְאֹד  וְדָבוּק  סָמוּךְ  הַלֵּב  אֲזַי 
לְדַבֵּק עַצְמוֹ בְּיוֹתֵר לְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ. אַךְ כְּבָר תִּקְּנוּ לָנוּ 
אַנְשֵׁי כְנֶסֶת הַגְּדוֹלָה סֵדֶר הַתְּפִלָּה, עַל כֵּן אָנוּ חַיָּבִים 

לְהִתְפַּלֵּל בִּלְשׁוֹן הַקּדֶֹשׁ כְּמוֹ שֶׁסִּדְּרוּ לָנוּ, עכ"ל.
אוּקְמוּהוּ  בְלִבָּא,  תַּלְיָא  דִּשְׁמִיעָה  וּבְגִין  161. וז"ל: 
מָארֵי מַתְנִיתִין )ע' בזוהר ח"ב סוף דף קטז:( 'הַלֵּב שׁוֹמֵעַ'.  
]תרגום: וּמִשּׁוּם שֶׁשְּׁמִיעָה תְלוּיָה בַלֵּב, פֵּרְשׁוּהָ בַּעֲלֵי 

הַמִּשְׁנָה 'הַלֵּב שׁוֹמֵעַ'[.
ליישב את הקושיא הפשוטה  רבינו  162. בזה בא 
שהכל שואלים, כיצד אמרו ישראל "נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמַע", 
קודם שנשמע מה  היא שנעשה  שהכוונה בפשוטו 
שאתה מצווה, שהרי אין כל אפשרות בעולם לבני אדם 
לעשות לפני ששומעים מה לעשות. ועוד קשה, שהרי 
הפסוק עצמו אומר )שמות כד, ז(: "וַיּאֹמְרוּ כּלֹ אֲשֶׁר דִּבֶּר 
וְנִשְׁמָע", נמצא מבואר בפסוק, שהעשיה  נַעֲשֶׂה  ה' 
היא אחר שידבר ה', וא"כ באיזה ענין הקדימו נעשה 
לנשמע )ושתי קושיות אלו כתבם בלקוטי הלכות ספירת העומר 
תיבת  כי  היטב,  מיושב  כאן  המבואר  ולפי  א(.  ב, 

"וְנִשְׁמַע" היא שמיעת הלב, כלומר 'הבנה'. וזה מה 
שאמרו ישראל, שנעשה את כל אשר דיבר ה', ואח"כ 
'נשמע' היינו נבין, כלומר, אפילו שאין אנו מבינים 
ולא משיגים בשעת העשייה מדוע ולמה צריך לעשות 
כן וכו', לא נחקור אחרי דברי ה', אלא נעשה, ואנו 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

ר158. וזו הכוונה ש"נשמע" שהוא התורה הנסתרת - הוא 'מאמר', ו"נעשה" שהוא  חִינַת נִסְתָּ מָע', בְּ 'נִשְׁ
התורה הנגלית - הוא 'חצי מאמר', כי 'חצי מאמר' פירושו, שעדיין אינו שלם, וצריך להשלימו במה שנסתר 

ממנו, ו'מאמר שלם' הוא 'נשמע' כי בו ישנו גם הנסתר, והוא תמיד משלים את ה'נעשה' כדלקמן. 

ה', פי', את התורה הנגלית )שהיא 'חצי מאמר'(, צריך להשלים ולמלא תמיד בכח  חִינַת 'תּוֹרָה' וּ'תְפִלָּ וְזֶה בְּ
ם,  יּוֹדֵעַ לְקַיֵּ ֶ גְלוֹת, מַה שּׁ חִינַת 'תּוֹרָה', הַיְנוּ הַנִּ ה' - הוּא בְּ מעיין התפילה159 )שהוא 'מאמר שלם'(, כי 'נַעֲשֶׂ

בּוּרֵי הַתּוֹרָה,  חִינַת דִּ רוֹת, בְּ חִינַת נִסְתָּ מָע' הֵם בְּ כלומר. הדיבורים של ציווי המצוה עצמה. וְ'נִשְׁ

אֵינוֹ יוֹדֵעַ אֵיךְ  "ל, שֶׁ נַּ ר כַּ חִינַת נִסְתָּ הֵם בְּ ל מִצְוָה, שֶׁ בִיבוֹת כָּ סְּ ל הַתּוֹרָה שֶׁ בּוּרִים שֶׁ הֵם הַדִּ שֶׁ
מִיעָה  י שְׁ הִיא דְבֵקוּת160, כִּ ה' - שֶׁ פִלָּ חִינַת 'תְּ רַךְ. ולכן, 'נשמע' הוא בְּ ם יִתְבָּ ֵ זֶה אֶת הַשּׁ לַעֲבוֹד בָּ
א – שמיעה תלויה בלב )תיקון נ"ח דף צב.(161, כי 'שמיעה' כאן היא הבנת הלב162 ולא רק שמיעת  לִבָּ לְיָא בְּ תָּ
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חִינַת מַה  בְּ אֵין סוֹף הוּא  י  כִּ לְאֵין סוֹף,  וּדְבֵקוּת  טּוּל  בִּ הַיְנוּ  ה )תַּעֲנִית ב.(,  פִלָּ תְּ זוֹ  לֵּב  בַּ שֶׁ וַעֲבוֹדָה 
זֶה, ]הַיְנוּ בְּדִבּוּרֵי הַתּוֹרָה הַנַּ"ל, כִּי הוּא בְּחִינַת נִסְתָּר  פִיסָה בָּ אֵין לוֹ תְּ פִיסָה, וּמֵאַחַר שֶׁ אֵין בּוֹ תְּ ֶ שּׁ

טּוּל לְהָאֵין סוֹף: הוּא רַק בִּ בֵקוּת, שֶׁ ה דְּ פִלָּ חִינַת תְּ כַּנַּ"ל[, הוּא בְּ

ל אֶחָד לְפִי מַדְרֵגָתוֹ  י כָּ מָע", כִּ ה וְנִשְׁ חִינַת "נַעֲשֶׂ כָל עוֹלָם וְעוֹלָם בְּ א וְכֵן בְּ א וְדַרְגָּ רְגָּ כָל דַּ י וְיֵשׁ בְּ
רוֹת,  חִינַת נִסְתָּ הִיא בְּ מָע', שֶׁ גְלוֹת לוֹ. וּבְחִינַת 'נִשְׁ חִינַת תּוֹרָה, הַיְנוּ הַנִּ ה', בְּ חִינַת 'נַעֲשֶׂ יֵשׁ לוֹ בְּ

מתפללים שאח"כ נזכה גם להבין את הנסתר והנעלם 
בטעם מצוות אלו. 

יָדְעוּ  לֹא  "וְהֵם  כג(:  מב,  )בראשית  שכתוב  163. כמו 
"שֹׁמֵעַ  ופירש"י:  בֵּינֹתָם",  הַמֵּלִיץ  כִּי  יוֹסֵף  שֹׁמֵעַ  כִּי 
– מבין לשונם, ובפניו היו מדברים כן, ע"כ.  יוֹסֵף" 
פי', דעל כרחך הכוונה ב"שׁמֵֹעַ יוֹסֵף" היא על שמיעת 
הלב – היינו הבנה, שהרי בפניו היו מדברים, ובודאי 

ששומע, אלא, שחשבו כי מכיון שהמליץ )המתרגם( 
בינותם, סימן שיוסף אינו מבין לשון עברי. ולמדנו 

מכאן, שלשון 'שמיעה' הוא על הבנת הלב.
164. שם דרשו על הפסוק )דברים יא, יג( "לְאַהֲבָה אֶת 
ה' אֱלֹהֵיכֶם וּלְעָבְדוֹ בְּכָל לְבַבְכֶם" – איזו היא עבודה 

שהיא בלב? הוי אומר זו תפילה.
165. פרפראות לחכמה )אות כ"ד(, ושם ביאר היטב 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

ךָ לֵב שׁמֵֹעַ לשפוט  תוּב שביקש שלמה מהקב"ה )מלכים א' ג, ט(: "וְנָתַתָּ לְעַבְדְּ כָּ מוֹ שֶׁ הקול באוזן163, כְּ

את עמך" - שיתן לו הבנת הלב, לדעת לשפוט את עם ישראל, וקרא לזה בשם 'לב שומע', כי ה'שמיעה' 

טּוּל וּדְבֵקוּת לְאֵין  ה )תענית ב.(164, ו'תפילה' הַיְנוּ בִּ פִלָּ ב זוֹ תְּ לֵּ בַּ בבחינת 'הבנה' - תלויה בלב, וַעֲבוֹדָה שֶׁ

אֵין לוֹ  פִיסָה, וּמֵאַחַר שֶׁ אֵין בּוֹ תְּ ֶ חִינַת מַה שּׁ י 'אֵין סוֹף' הוּא בְּ סוֹף – להקב"ה הנקרא 'אין סוף', כִּ
ה',  פִלָּ חִינַת 'תְּ "ל[, לכן הוּא בְּ נַּ ר' כַּ חִינַת 'נִסְתָּ י הוּא בְּ "ל, כִּ דִבּוּרֵי הַתּוֹרָה הַנַּ זֶה ]הַיְנוּ בְּ פִיסָה בָּ תְּ
טּוּל לְהָאֵין סוֹף, כי התפילה היא בחינת ביטול ודביקות להקב"ה למעלה  עניינו הוּא רַק בִּ בֵקוּת, שֶׁ דְּ
מהבנה ושכל, כי בהרגשת הלב הוא נכסף ומשתוקק לה' יתברך, וזוהי בחינת 'נשמע', שהיא דרגה שאין בה 

תפיסה והבנה, אלא תלויה בלב בלבד, שנכסף ומשתוקק בכל ליבו לזכות למדרגה שגבוהה ממדרגתו, והוא 

מתבטל אליה בליבו, ומרבה להתפלל לה' יתברך שיזכה להשיג מדריגה זו165.

לאחר שביאר, שכל בחינת 'נשמע' היא בחינת 'מאמר שלם', לעומת 'נעשה' שהוא בחינת 'חצי מאמר', שלכן צריך 
להשלים את בחינת 'תורה שבנגלה' ע"י תפילה, כי תפילה היא 'עבודה שבלב', להיות דבוק ומבוטל לאין סוף, וכוסף 
ומתגעגע למדרגה גבוהה יותר, וכשזוכה לזה הוא מתמלא שמחה, הנותנת לו 'עזות דקדושה', וזוכה ל'קול עוז', 
לשבר את תאוות הגוף ולהתרחק מרועים דסטרא אחרא, ואז יכול להתדבק בשבעת הרועים דקדושה ולקבל מהם 
שלמות האמונה. עתה יבאר, שאף שהשיג בחינת 'נשמע' של המדרגה שהיה בה, אין די בזה, כי היא נהפכת להיות 

'נעשה' )כי שוב אינה נסתרת(, ומתגלה לו שיש בחינה חדשה של 'נשמע', שאותה יש לכסוף ולהשיג.

ל  י כָּ מַע' - נגלות ונסתרות, כִּ ה' וְ'נִשְׁ חִינַת 'נַעֲשֶׂ כָל עוֹלָם וְעוֹלָם, בְּ א וְכֵן בְּ א וְדַרְגָּ רְגָּ כָל דַּ י. וְיֵשׁ בְּ
גְלוֹת לוֹ - חלקי תורה שאותם  חִינַת 'תּוֹרָה', הַיְנוּ הַנִּ ה', בְּ חִינַת 'נַעֲשֶׂ אֶחָד לְפִי מַדְרֵגָתוֹ יֵשׁ לוֹ בְּ
רוֹת - היינו, שאצלו הם נסתרות, שאינו  חִינַת נִסְתָּ הִיא בְּ מַע', שֶׁ הוא יכול לקיים למעשה. וּבְחִינַת 'נִשְׁ

ה' - היינו, שמתפלל בדביקות להשיג מדרגה זו, וכוסף להתדבק בה בביטול  פִלָּ חִינַת 'תְּ יודע עבודה בהם, בְּ

מַע'  שְׁ ה מֵהַ'נִּ בוֹהַּ מֵהָרִאשׁוֹנָה, אֲזַי נַעֲשֶׂ א לְמַדְרֵגָה גָּ בָּ י מִי שֶׁ "ל. כִּ נַּ גמור לאין סוף שבמדרגה זו, כַּ

חִינַת  בְּ לוֹ  יֵשׁ  וַאֲזַי  שהרי עתה הוא גלוי לו,  ה'  'נַעֲשֶׂ חִינַת  בְּ שהיה נסתר ממנו עד עכשיו,  לּוֹ  שֶׁ
מַע' אַחֶרֶת גבוהה יותר, שהיא עתה נסתרת ממנו166, ושאליה הוא צריך עתה לכסוף ולהשיג בתפילה  'נִשְׁ
מַע'168.  ה' וְ'נִשְׁ חִינַת 'נַעֲשֶׂ ל אָדָם לְפִי מַדְרֵגָתוֹ - יֵשׁ לוֹ בְּ א, וְכֵן כָּ א לְדַרְגָּ רְגָּ ודביקות167. וְכֵן מִדַּ

אאמקוָותאועיוניםאא
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את כל הענין כאן, וכיצד שמחה מביאה לעזות, ומפני 
שעיקר דבריו מיוסדים על המבואר לקמן )באות י' עד 
סופה(, לכן, נעתיק את דבריו שם על מה שכתב רבינו, 

"גילו  כי  יראה,  ע"י  הוא  השמחה  שלמות  שעיקר 
ברעדה" כתיב. 

וכן  הקודמת,  בתורה  לעיל  נתבאר  זה  166. ענין 
לקמן )תניינא, תורה ז' אות ח'(, שבשעה שזוכה להשיג 
מקיף, היינו, שכל שעד עתה היה נבדל ממנו ומקיף 
)היינו,  פנימי,  להיות  נהפך  המקיף  אזי  ראשו,  סביב 
בחינת 'הנשמע' נהפכת להיות 'נעשה'(, ומיד מתגלה מקיף 

לכן  שקודם  חדשה,  'נשמע'  בחינת  היינו,  למקיף, 
בכלל לא יכל לדעת עליה, כי היתה כל כך נעלמת 

ממנו, שאפילו לא השיג שהיא מקיף.
167. ומבואר, שצריך לעשות מבחינת 'נשמע' בחינת 
בחינת  'נעשה',  בחינת  והנסתרת,  הגבוהה  תפילה 
יותר(.  גבוה  'נשמע'  להשיג  לכסוף  )ואז  הנגלית  'תורה' 
ומבואר לפ"ז, שעושים מהתפילה תורה. ובפרפראות 
זיע"א,  )אות כ"ו( הביא את קושית מוהרנ"ת  לחכמה 
שהרי לקמן )תניינא, תורה כ"ה( מבואר להיפך, שצריך 
שעושים  משמע  וכאן  תפילות,  מהתורות  לעשות 
מהתפילות תורות. ע' בלקוטי הלכות )אורח חיים ח"ג 
הלכות ראש חודש ה, לו. יורה דעה ח"ב הלכות ספר תורה ב, ד. 

ותירץ  ז(, ששם הקשה  ה,  חושן משפט ח"ב הלכות מתנה 

זאת. וראה בפרפראות לחכמה )שם(, שסיכם את תירוצו 
כשעושה  כי  אחד,  הכל  הענינים  שני  באמת  וז"ל: 
מהתורה תפילה – היינו שמתפלל לקיים מה שנאמר 
בה בשלמות המעשה ובשלמות הכוונה וכו', נמצא 
שאז בשעה שמתפלל על זה ומשתוקק לזכות לזה, 
מסתמא מדרגת התורה הזאת היא למעלה ממדרגתו, 
והיא בבחינת נסתר ממנו בחינת 'נשמע', מאחר שלא 
ומתפלל שיזכה  רק שהוא משתוקק  לזה  עדיין  זכה 
המדרגה  עדיין  שאז  נמצא  הזאת,  למדרגה  לבוא 
הזאת אצלו רק בבחינת 'נסתר' בחינת 'תפילה' בחינת 
'נשמע' כנ"ל )וזהו המבואר לקמן לעשות מתורות תפילות(. 
ואחר כך כשמתפלל על זה הרבה, וחותר כל כך עד 
הוא  כבר  אז  הזאת,  המדרגה  ולהשיג  לבוא  שזוכה 
אצלו בבחינת 'נגלה' בבחינת 'נעשה' בבחינת 'תורה'. 
נמצא שבחינה זאת שהיתה תחילה אצלו בחינת 'נסתר' 
בחינת 'תפילה' ]בחינת 'נשמע'[, נעשה עכשיו אצלו 
)וזהו  בבחינת 'נגלה' בחינת 'תורה' ]בחינת 'נעשה'[ 

המבואר כאן(. נמצא שמה שמבואר כאן לעשות מבחינת 

לעשות  שם  שמבואר  ומה  'תורה',  בחינת  'תפילה' 
מ'תורה תפילה' הכל הולך אל מקום אחד, עכ"ל.

נעתיק  היטב(,  שיובן  )כדי  ועומקם  הדברים  ולחיבת 
מעט מלשון הלקוטי הלכות בעצמו )בהלכות ראש חודש 
הנ"ל(, וז"ל: בְּוַדַּאי הַתּוֹרָה וְהַמִּצְותֹ שֶׁאָדָם זוֹכֶה כְּבָר 

יגָם וּלְקַיְּמָם בִּשְׁלֵמוּת כָּרָאוּי, וַדַּאי אֵינוֹ  אֲלֵיהֶם לְהַשִּׂ
צָרִיךְ לְהִתְפַּלֵּל עַל זֶה, מֵאַחַר שֶׁכְּבָר זָכָה לָזֶה. אַךְ עִקַּר 
מַה שֶּׁצָּרִיךְ לַעֲשׂוֹת 'מֵהַתּוֹרָה תְּפִלָּה' הוּא לְהִתְפַּלֵּל ה' 
יגָם  לְהַשִּׂ זָכָה  שֶׁעֲדַיִן לֹא  וְהַמִּצְותֹ  עַל הַתּוֹרָה  יִתְבָּרַךְ 
יגָם וּלְקַיְּמָם כָּרָאוּי, שֶׁזֶּה בְּחִינַת  וּלְקַיְּמָם, שֶׁיִּזְכֶּה לְהַשִּׂ
'סִתְרֵי תּוֹרָה' אֶצְלוֹ לְפִי בְּחִינָתוֹ וּמַדְרֵגָתוֹ. וַאֲפִלּוּ אִישׁ 
כִּפְשׁוּטָן,  הַמִּצְותֹ  מִקִּיּוּם  עֲדַיִן  שֶׁרָחוֹק  לְגַמְרֵי  פָּשׁוּט 
י גַּם  צָרִיךְ לְהִתְפַּלֵּל עַל זֶה וְלַעֲשׂוֹת מֵהַתּוֹרָה תְּפִלָּה, כִּ
זֶה נִקְרָא אֶצְלוֹ סִתְרֵי תּוֹרָה מֵאַחַר שֶׁרָחוֹק עֲדַיִן מִקִּיּוּמָם 
נִקְרָא נִסְתָּר אֶצְלוֹ, כִּי עִקַּר הַתּוֹרָה הוּא הַקִּיּוּם, כִּי לֹא 
ה. לְמָשָׁל מִי שֶׁלּוֹמֵד  הַמִּדְרָשׁ הוּא הָעִקָּר אֶלָּא הַמַּעֲשֶׂ
מִצְּדָקָה,  צְדָקָה, וְהוּא רָחוֹק  מִמִּצְוַת  תּוֹרָה שֶׁמְּדַבֶּרֶת 
וּמִתְפַּלֵּל לַה' יִתְבָּרַךְ שֶׁיִּזְכֶּה לִתֵּן צְדָקָה, וְכָל זְמַן שֶׁאֵינוֹ 
אֲזַי  צְדָקָה,  מִצְוַת  לְקַיֵּם  בַּקָּשָׁתוֹ  לִפְעוֹל  עֲדַיִן  זוֹכֶה 
נִקְרֵאת מִצְוַת צְדָקָה אֶצְלוֹ בְּחִינַת נִסְתָּר, בְּחִינַת 'תּוֹרַת 
כְּשֶׁזּוֹכֶה  אִם  כִּי  'תּוֹרָתוֹ'  נִקְרֵאת  הַתּוֹרָה  אֵין  כִּי  ה'', 
לִלְמֹד עַל  בִּשְׁלֵמוּת  עִקַּר לִמּוּד הַתּוֹרָה  שֶׁזֶּה  לְקַיְּמָהּ, 
מְנָת לְקַיֵּם. וְגַם בֶּאֱמֶת, מֵחֲמַת שֶׁאֵינוֹ מְקַיֵּם הַמִּצְוָה, 
גָה כְּלָל, וְהוּא בְּחִינַת 'נִסְתָּר' מִמֶּנּוּ.  אֵין לוֹ בָּהּ שׁוּם הַשָּׂׂ
וְאַחַר כָּךְ כְּשֶׁזּוֹכֶה לְקַיְּמָהּ עַל יְדֵי הַתְּפִלָּה שֶׁהִתְפַּלֵּל עַל 
ה מֵ'הַתּוֹרָה תְּפִלָּה', הַיְנוּ מִבְּחִינַת  זֶה, זֶה בְּחִינַת שֶׁעָשָׂ
לְקַיְּמָהּ  זָכָה  מֵחֲמַת שֶׁלֹּא  בְּחִינָתוֹ,  לְפִי  'סִתְרֵי תּוֹרָה' 
בֶּאֱמֶת  סִתְרֵי תּוֹרָה הֵם  כִּי  תְּפִלָּה,  מִזֶּה  ה  עָשָׂ  – )קודם( 

ה  בְּחִינַת תְּפִלָּה כַּנַּ"ל, וְעַל יְדֵי זֶה זָכָה אַחַר כָּךְ שֶׁנַּעֲשֶׂ
מִזֶּה 'תּוֹרָתוֹ' כַּנַּ"ל. וְכֵן אֲפִלּוּ אַחַר כָּךְ כְּשֶׁזּוֹכֶה לְקַיֵּם 
בְּתַכְלִית  עֲדַיִן  אוֹתָהּ  מְקַיֵּם  אֵינוֹ  אֲבָל  צְדָקָה,  מִצְוַת 
הַשְּׁלֵמוּת כָּרָאוּי, אֲזַי זאֹת הַבְּחִינָה הָרְחוֹקָה מִמֶּנּוּ עֲדַיִן 
זאֹת  מִתּוֹרָה  לַעֲשׂוֹת  וְצָרִיךְ  אֶצְלוֹ,  נִסְתָּר  בְּחִינַת  הִיא 
תְּפִלָּה, כִּי הוּא בְּחִינַת 'תּוֹרַת ה'' אֶצְלוֹ, שֶׁהִיא בְּחִינַת 
תְּפִלָּה, עַל כֵּן צָרִיךְ לַעֲשׂוֹת מִזֶּה תְּפִלָּה שֶׁיִּתְפַּלֵּל הַרְבֵּה 
לַה' יִתְבָּרַךְ שֶׁיִּזְכֶּה לְקַיְּמָהּ בִּשְׁלֵמוּת, עַד שֶׁזּוֹכֶה לָזֶה 
ה מֵהַתְּפִלָּה מִבְּחִינַת 'תּוֹרַת  לְקַיְּמָהּ בִּשְׁלֵמוּת וְאָז נַעֲשֶׂ

ה מִזֶּה 'תּוֹרָתוֹ'. ה'', בְּחִינַת נִסְתָּר, נַעֲשֶׂ
168. כתב בלקוטי הלכות )עירובי תחומין ד, ז(, וז"ל: 
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חִינַת  לּוֹ בְּ מָע' שֶׁ שְׁ ה מֵהַ'נִּ בוֹהַּ מֵהָרִאשׁוֹנָה, אֲזַי נַעֲשֶׂ א לְמַדְרֵגָה גָּ בָּ י מִי שֶׁ "ל. כִּ נַּ ה כַּ פִלָּ חִינַת תְּ בְּ
ל אָדָם לְפִי מַדְרֵגָתוֹ יֵשׁ  א, וְכֵן כָּ א לְדַרְגָּ רְגָּ מָע' אַחֶרֶת, וְכֵן מִדַּ חִינַת 'נִשְׁ ה', וַאֲזַי יֵשׁ לוֹ בְּ 'נַעֲשֶׂ
הוּא לְהָעוֹלָם הַזֶּה  ֶ י מַה שּׁ מָע, כִּ ה וְנִשְׁ חִינַת נַעֲשֶׂ כָל עוֹלָם יֵשׁ בְּ מָע. וְכֵן בְּ ה וְנִשְׁ חִינַת נַעֲשֶׂ לוֹ בְּ
נּוּ, וְכֵן  בוֹהַּ מִמֶּ מָע' גָּ חִינַת 'נִשְׁ ה', וְיֵשׁ לָהֶם בְּ חִינַת 'נַעֲשֶׂ לִים בְּ לְגַּ מָע', הוּא לְעוֹלָם הַגַּ חִינַת 'נִשְׁ בְּ

מֵעוֹלָם לְעוֹלָם.

ר,  נִסְתָּ חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ תּוֹרַת ה'  ה  חִלָּ מִתְּ זָרָה יט.(,  חִינַת )תהלים א, ב( "תּוֹרַת ה'" "וְתוֹרָתוֹ" )עֲבוֹדָה  בְּ וְזֶה 
ה  עֲשֶׂ נַּ ה תּוֹרָתוֹ, שֶׁ ה, נַעֲשֶׂ נָּ בוֹהַּ מִמֶּ מַדְרֵגָה גָּ הוּא בְּ שֶׁ ךְ כְּ רתֹ לַה' אֱלקֵֹינוּ" )דְּבָרִים כט, כח(, וְאַחַר כָּ סְתָּ "הַנִּ

גְלתֹ לָנוּ וּלְבָנֵינוּ". חִינַת )שם( "וְהַנִּ הוּא בְּ ה', שֶׁ מָע' 'נַעֲשֶׂ שְׁ מֵהַ'נִּ

הָאָדָם צָרִיךְ לְחַדֵּשׁ תָּמִיד בַּתּוֹרָה וַעֲבוֹדָה, שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת 
וְנִשְׁמַע"  ֹה  "נַעֲשֶׂ בְּחִינַת  פַּעַם,  בְּכָל  הַתּוֹרָה'  'קַבָּלַת 
לְחַדֵּשׁ  זוֹכֶה  שֶׁאֵינוֹ  מִי  אֲפִלּוּ  כִּי  יוֹתֵר,  גָּבוֹהַּ  מֵחָדָשׁ 
הֹ  גוֹת שֶׁהֵם בְּחִינַת "נַעֲשֶׂ מַמָּשׁ חִדּוּשִׁין דְּאוֹרַיְתָא וְהַשָּׂ
וְנִשְׁמַע", אַף עַל פִּי כֵן גַּם הָעֲבוֹדָה בְּעַצְמָהּ שֶׁל אִישׁ 
הַיִּשְרְֹאֵלִי כְּשֶׁהוּא אִישׁ כָּשֵׁר בֶּאֱמֶת, כְּשֶׁזּוֹכֶה בְּכָל פַּעַם 
לְהִתְעוֹרֵר בְּיוֹתֵר לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְבָּרַךְ בֶּאֱמֶת בְּהִתְעוֹרְרוּת 
חָדָשׁ, גַּם זֶה הוּא בְּחִינַת קַבָּלַת הַתּוֹרָה מֵחָדָשׁ בְּחִינַת 
ֹה וְנִשְׁמַע" מֵחָדָשׁ, שֶׁמְּקַבֵּל עַל עַצְמוֹ לְקַיֵּם אֶת  "נַעֲשֶׂ
הֹ וְיִשְׁמַע. וְעַל יְדֵי  הַתּוֹרָה מֵחָדָשׁ וְכָל אֲשֶׁר דִּבֶּר ה' יַעֲשֶׂ
גוֹת מַמָּשׁ עַל יְדֵי פְּשִׁיטוּתוֹ  זֶה בְּעַצְמוֹ יָכוֹל לִזְכּוֹת לְהַשָּׂ
וּתְמִימוּתוֹ שֶׁיִּתְנַהֵג כָּל כָּךְ בְּכַשְׁרוּת בֶּאֱמֶת בְּהִתְעוֹרְרוּת 
חָדָשׁ בְּכָל פַּעַם, עַד שֶׁיִּזְכֶּה לִבְחִינַת קַבָּלַת הַתּוֹרָה מַמָּשׁ 
ֹיג  ֹה וְנִשְׁמַע" בֶּאֱמֶת, דְּהַיְנוּ שֶׁיִּזְכֶּה לְהַשִּׂ בְּחִינַת "נַעֲשֶׂ
מִדַּרְגָּא  וְכֵן  תְּחִלָּה,  מִמֶּנּוּ  נִסְתָּר  שֶּׁהָיָה  מַה  וּלְהָבִין 

הֹ וְנִשְׁמַע". לְדַרְגָּא עַד אֵין סוֹף, שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת "נַעֲשֶׂ
כל  וז"ל:  ט(,  ג,  התורה  )יסודי  הרמב"ם  169. כתב 
והשכל  ודעה  נפש  בעלי  כולן  והגלגלים,  הכוכבים 

הם, והם חיים ועומדים ומכירין את מי שאמר והיה 
העולם, כל אחד ואחד לפי גדלו ולפי מעלתו משבחים 
שמכירין  וכשם  המלאכים,  כמו  ליוצרם  ומפארים 
הקב"ה כך מכירין את עצמן ומכירין את המלאכים 
מעוטה  והגלגלים  הכוכבים  ודעת  מהן.  שלמעלה 

מדעת המלאכים וגדולה מדעת בני אדם.
הר"ן  ובשיחות  ב(  ט,  )תורה  לעיל  170. כמבואר 

)שיחה מ'(.

171. בפסוק כתוב: "כִּי אִם בְּתוֹרַת ה' חֶפְצוֹ וּבְתוֹרָתוֹ 
יֶהְגֶּה יוֹמָם וָלָיְלָה", ומקשה הגמ' )ע"ז דף יט.( סתירה, 
היא  ושוב  ה'",  "תוֹרַת  נקראת  התורה  שבתחילה 
נקראת "תוֹרָתוֹ" )היינו, התורה של התלמיד חכם(, ומביאה, 
את דברי רבא: בתחילה )התורה( נקראת על שמו של 
חכם  התלמיד  )של  שמו  על  נקראת  ולבסוף  הקב"ה, 
יֶהְגֶּה  וּבְתוֹרָתוֹ  חֶפְצוֹ  ה'  "בְּתוֹרַת  שנאמר:  הלומדה(, 

יוֹמָם וָלָיְלָה".
172. בפשט הפסוק פירש"י: הנסתרות לה' אלהינו – 
ואם תאמרו מה בידינו לעשות, אם אתה מעניש את 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
מַע',  חִינַת 'נִשְׁ הוּא לְהָעוֹלָם הַזֶּה השפל בְּ ֶ י מַה שּׁ מַע', כִּ ה' וְ'נִשְׁ חִינַת 'נַעֲשֶׂ כָל עוֹלָם יֵשׁ בְּ וְכֵן בְּ
ה', וְיֵשׁ  חִינַת 'נַעֲשֶׂ לִים – עולם הכוכבים והמזלות הגבוה169 מהעולם השפל170 הזה בְּ לְגַּ הוּא לְעוֹלָם הַגַּ

נּוּ, היינו, השגות שהן נסתרות מהם, וְכֵן מֵעוֹלָם לְעוֹלָם. בוֹהַּ מִמֶּ מַע' גָּ חִינַת 'נִשְׁ לָהֶם בְּ

חִינַת הכתוב )תהלים א, ב(: 'תּוֹרַת  וְזֶה שנתבאר, ש'נעשה ונשמע' הם בחינות 'נסתר ונגלה' שבתורה, זהו בְּ
ה'' וְ'תוֹרָתוֹ'171, שהם שתי בחינות: כי בתחילה נקראת "תורת ה'" - על שמו של הקב"ה, ואחרי שלמדה 
ה המדרגה שגבוהה מהאדם - היא בחינת  חִלָּ והשיגה, נקראת "תורתו" - על שמו )כמובא בגמ' ע"ז יט.(, כי מִתְּ

רֹת לַה' אֱלקֵֹינוּ"172,  סְתָּ ר, ששייך להקב"ה, כמו שנאמר )דברים כט, כח(: "הַנִּ חִינַת נִסְתָּ הוּא בְּ 'תּוֹרַת ה'', שֶׁ
ה  עֲשֶׂ נַּ ה 'תּוֹרָתוֹ' – שֶׁ ה, והשיג את מה שהיה נסתר ממנו, נַעֲשֶׂ נָּ בוֹהַּ מִמֶּ מַדְרֵגָה גָּ הוּא בְּ שֶׁ ךְ כְּ וְאַחַר כָּ

גְלתֹ לָנוּ וּלְבָנֵינוּ". חִינַת המשך הפסוק: "וְהַנִּ הוּא בְּ ה', שֶׁ מָע' 'נַעֲשֶׂ שְׁ מֵהַ'נִּ
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חִינַת  בְּ זֶה  וּלְבָנֵינוּ" -  לָנוּ  גְלתֹ  "וְהַנִּ מָע',  'נִשְׁ חִינַת  בְּ זֶה  אֱלהֵֹינוּ" -  לַה'  רתֹ  סְתָּ "הַנִּ )שם(  וְזֶה 
בוֹא לְעוֹלָם  יָּ א, שֶׁ א לְדַרְגָּ רְגָּ לֵךְ מִדַּ יֵּ בְרֵי הַתּוֹרָה הַזאֹּת" - שֶׁ ל דִּ ה'. "עַד עוֹלָם לַעֲשׂוֹת אֶת כָּ 'נַעֲשֶׂ
בּוּרֵי  דִּ הֵם  הַתּוֹרָה' -  בְרֵי  'דִּ הַתּוֹרָה";  בְרֵי  דִּ ל  כָּ אֶת  "לַעֲשׂוֹת  וְזֶה  ה'.  'נַעֲשֶׂ מָע'  שְׁ מֵהַ'נִּ הְיֶה  יִּ שֶׁ
ה  נַעֲשֶׂ יִהְיֶה  "ל,  נַּ כַּ מָע'  'נִשְׁ חִינַת  בְּ הֵם  שֶׁ "ל )אות ט'(,  נַּ כַּ ר"  "וַיְדַבֵּ גוֹן  כְּ צְוָה,  הַמִּ בִיבוֹת  סְּ שֶׁ הַתּוֹרָה 
א וּמֵעוֹלָם לְעוֹלָם. "לַעֲשׂוֹת" - לַעֲשׂוֹת  א לְדַרְגָּ רְגָּ לֵךְ מִדַּ יֵּ ה'. וְזֶהוּ "עַד עוֹלָם", שֶׁ חִינַת 'נַעֲשֶׂ מֵהֶם בְּ
בּוּרֵי הַתּוֹרָה  חִינַת דִּ בְרֵי הַתּוֹרָה' - הֵם בְּ בְרֵי הַתּוֹרָה הַזאֹּת", 'דִּ ל דִּ ה'. "אֶת כָּ חִינַת 'נַעֲשֶׂ יְקָא, בְּ דַּ
חִינַת  בְּ מֵהֶם  ה  נַעֲשֶׂ יִהְיֶה  "ל,  נַּ כַּ מָע'  'נִשְׁ חִינַת  בְּ רוֹת,  סְתָּ הַנִּ חִינַת  בְּ הֵם  שֶׁ צְוָה,  הַמִּ בִיבוֹת  סְּ שֶׁ

"ל. נַּ חִינַת נִגְלוֹת כַּ ה', בְּ 'נַעֲשֶׂ

ה  נַעֲשֶׂ לִבְחִינַת  עַם  פַּ כָל  בְּ ה  זְכֶּ יִּ שֶׁ עַד  לְעוֹלָם,  וּמֵעוֹלָם  א  לְדַרְגָּ א  רְגָּ מִדַּ לֵךְ  יֵּ שֶׁ אָדָם  ל  כָּ וְצָרִיךְ 
ה,  פִלָּ חִינַת תְּ ר, בְּ חִינַת נִסְתָּ מָע', בְּ חִינַת 'נִשְׁ עַם מִבְּ כָל פַּ ה אֶצְלוֹ בְּ הְיֶה נַעֲשֶׂ יִּ בוֹהַּ יוֹתֵר, שֶׁ מָע גָּ וְנִשְׁ

הרבים על הרהורי היחיד, שנאמר "פן יש בכם איש" 
והלא  ההיא",  הארץ  מכות  את  "וראו  ואח"כ  וגו', 
אין אדם יודע במטמוניו של חבירו. ומשיב: אין אני 
והוא  אלהינו  לה'  שהן  הנסתרות  על  אתכם  מעניש 
יפרע מאותו יחיד, אבל הנגלות לנו ולבנינו, לבער 
הרע מקרבנו, ואם לא נעשה דין בהם – יענשו הרבים.

173. ע' דבר עמוק בזה בפרפראות לחכמה )אות כ"ה(, 
"נַעֲשֶׂה  בענין  י(  ג,  רבה  )דברים  המדרש  דברי  פי  על 
מלכה  אותה  על  ק"כ(  )תורה  לקמן  המובא  וְנִשְׁמַע", 
אחת  ואיבדה  מרגליות  בשתי  המלך  אותה  שקידש 
מהן, וכן אנחנו התקדשנו ב"נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמַע" ואיבדנו 

את ה'נעשה' וכו'.
174. לקוטי הלכות )חו"מ ח"ב הלכות מתנה ה, אמצע כג(, 

וז"ל: וְכָל אָדָם צָרִיךְ לְהִתְיַגֵּעַ כָּל יָמָיו לַעֲלוֹת מִדַּרְגָא 
וְ'נִשְׁמָע'  'נַעֲשֶׂה'  בְּחִינַת  פַּעַם  בְּכָל  לְהַשִּׂיג  לְדַרְגָּא, 
הַגָּבהַֹ  מֵהַ'נִּשְׁמָע'  פַּעַם  בְּכָל  לַעֲשׂוֹת   – יוֹתֵר  הַגָּבהַֹ 
יוֹתֵר, בְּחִינַת 'נַעֲשֶׂה' וְכוּ', וּמִי שֶׁזּוֹכֶה לָזֶה בִּשְׁלֵמוּת – 
אַשְׁרֵי לוֹ. אֲבָל עַל כָּל פָּנִים, כָּל אֶחָד מִיִּשְׂרָאֵל כְּפִי מַה 
שֶּׁהוּא – בְּהֶכְרֵחַ שֶׁיִּהְיֶה לוֹ אֵיזֶה חֵלֶק כָּל שֶׁהוּא בָּזֶה, 
כִּי זֶה כָּל הָאָדָם – לְקַיֵּם אֶת הַתּוֹרָה שֶׁכְּלוּלָה בְּ"נַעֲשֶׂה 
וְנִשְׁמַע". וְכָל אֶחָד כְּפִי שֶׁמְּקַיֵּם מִצְוַת הַתּוֹרָה, וּכְפִי מַה 
שֶּׁמִּתְגַּעְגֵּעַ וְחוֹשֵׁק בְּכִסּוּפִין וּרְצוֹנוֹת טוֹבִים לְהַכִּיר אֶת 
הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ, וּלְהַשִּׂיג וּלְהָבִין מַה שֶּׁנִּסְתָּר מִמֶּנּוּ – כְּמוֹ 
כֵן הוּא זוֹכֶה לְאַחַר פְּטִירָתוֹ לְהַשִּׂיג וּלְהָבִין מַה שֶּׁלֹּא 
הִשִּׂיג בְּחַיָּיו, שֶׁזֶּה עִקַּר בְּחִינַת חֶלְקוֹ לְעוֹלָם הַבָּא, כִּי 
עִקַּר שַׁעֲשׁוּעַ עוֹלָם הַבָּא, הוּא הַשָּׂגַת הַתּוֹרָה, שֶׁהִיא 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
מַע', שהוא נסתר מהאדם,  חִינַת 'נִשְׁ רֹת לַה' אֱלהֵֹינוּ" – זֶה בְּ סְתָּ וְביאור זֶה מולבש בפסוק כך: "הַנִּ
ה', שהאדם השיג אותו והוא נגלה לו,  חִינַת 'נַעֲשֶׂ גְלתֹ לָנוּ וּלְבָנֵינוּ" – זֶה בְּ ושייך להקב"ה, "וְהַנִּ

הְיֶה  יִּ בוֹא לְעוֹלָם שֶׁ יָּ א, שֶׁ א לְדַרְגָּ רְגָּ לֵךְ מִדַּ יֵּ בְרֵי הַתּוֹרָה הַזאֹּת" – שֶׁ ל דִּ "עַד עוֹלָם לַעֲשׂוֹת אֶת כָּ
בּוּרֵי הַתּוֹרָה  בְרֵי הַתּוֹרָה" הֵם דִּ בְרֵי הַתּוֹרָה" – "דִּ ל דִּ ה'. וְזֶה: "לַעֲשׂוֹת אֶת כָּ מַע' 'נַעֲשֶׂ שְׁ מֵהַ'נִּ
ה מֵהֶם  "ל, יִהְיֶה נַעֲשֶׂ נַּ מָע' כַּ חִינַת 'נִשְׁ הֵם בְּ "ל )באות ט'(, שֶׁ נַּ ר" כַּ גוֹן "וַיְדַבֵּ צְוָה, כְּ בִיבוֹת הַמִּ סְּ שֶׁ
א וּמֵעוֹלָם לְעוֹלָם, עד ראשית נקודת  א לְדַרְגָּ רְגָּ לֵךְ מִדַּ יֵּ ה'. וְזֶהוּ "עַד עוֹלָם" – שֶׁ חִינַת 'נַעֲשֶׂ בְּ
יְקָא,  הבריאה, שהיא תחילת האצילות, ששם היא 'תורת ה'' באמת )כדבסמוך(. "לַעֲשׂוֹת" – לַעֲשׂוֹת דַּ

בּוּרֵי הַתּוֹרָה  חִינַת דִּ בְרֵי הַתּוֹרָה" - הֵם בְּ בְרֵי הַתּוֹרָה הַזאֹּת", "דִּ ל דִּ ה'. "אֶת כָּ חִינַת 'נַעֲשֶׂ בְּ
חִינַת  ה מֵהֶם בְּ "ל, יִהְיֶה נַעֲשֶׂ נַּ מַע' כַּ חִינַת 'נִשְׁ רוֹת, בְּ סְתָּ חִינַת הַנִּ הֵם בְּ צְוָה, שֶׁ בִיבוֹת הַמִּ סְּ שֶׁ

"ל. נַּ חִינַת נִגְלוֹת כַּ ה', בְּ 'נַעֲשֶׂ

א וּמֵעוֹלָם לְעוֹלָם ולזה זוכים ע"י כיסופים וגעגועים בדבקות  א לְדַרְגָּ רְגָּ לֵךְ מִדַּ יֵּ ל אָדָם שֶׁ וְצָרִיך173ְ כָּ
כָל  ה אֶצְלוֹ בְּ הְיֶה נַעֲשֶׂ יִּ בוֹהַּ יוֹתֵר, שֶׁ מָע" גָּ ה' וְנִשְׁ עַם לִבְחִינַת "נַעֲשֶׂ כָל פַּ ה בְּ זְכֶּ יִּ התפילה174, עַד שֶׁ

אאמקוָותאועיוניםאא



ֹאּתאא וֹתאיא916 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

ה',  'נַעֲשֶׂ חִינַת  בְּ מִזֶּה  ה  נַעֲשֶׂ יִהְיֶה  ה',  תּוֹרַת  חִינַת  בְּ צְוָה,  הַמִּ בִיבוֹת  סְּ שֶׁ הַתּוֹרָה  בְרֵי  דִּ חִינַת  בְּ
כָל  בוֹהַּ יוֹתֵר. וְכֵן בְּ מָע' וְכוּ' גָּ חִינַת 'נִשְׁ חִינַת תּוֹרָתוֹ, וְיִהְיֶה לוֹ בְּ חִינַת תּוֹרָה, בְּ חִינַת נִגְלֶה, בְּ בְּ
ת  חִלַּ תְּ הוּא  שֶׁ רִיאָה,  הַבְּ ת  נְקֻדַּ ית  רֵאשִׁ בְּ בוֹא  יָּ שֶׁ לְמַעֲלָה, עַד  עֲלָה  וּמִמַּ א  לְדַרְגָּ א  רְגָּ מִדַּ יֵלֵךְ  עַם  פַּ
תּוֹרַת ה'  ם הוּא  שָׁ שׁ  יֵּ שֶׁ מָע'  'נִשְׁ וּבְחִינַת  מָע",  וְנִשְׁ ה  "נַעֲשֶׂ חִינַת  בְּ ן  כֵּ ם  גַּ יֵשׁ  ם  וְשָׁ הָאֲצִילוּת. 

בְּחִינַת 'הַשָּׂגוֹת אֱלֹקוּת'. וְרַק מִי שֶׁזָּכָה עַל יְדֵי יְגִיעָתוֹ 
יָמָיו  כָּל  וְזָכָה  תּוֹרָה,  סִתְרֵי  הַזֶּה  בָּעוֹלָם  גַּם  לְהַשִּׂיג 
זוֹכֶה  הוּא  יוֹתֵר,  הַגְּבהִֹים  נִסְתָּרוֹת  פַּעַם  בְּכָל  לְהַשִּׂיג 
בַּסּוֹף לְהַשִּׂיג אַחַר מוֹתוֹ בָּעוֹלָם הַבָּא הַשָּׂגוֹת עֲצוּמוֹת 
רָאָתָה",  לֹא  "עַיִן  אֲשֶׁר  מְאֹד  מְאֹד  וְנוֹרָאוֹת  גְּבוֹהוֹת 
שֶׁבַּקְּטַנִּים,  הַקָּטָן  אֲפִלּוּ  פָּנִים  כָּל  עַל  אֲבָל  אַשְׁרֵי לוֹ. 
מֵאַחַר שֶׁהוּא בִּכְלָל יִשְׂרָאֵל שֶׁיֵּשׁ לָהֶם לְכָל אֶחָד חֵלֶק 
שֶׁהָיָה  לְאַחַר מוֹתוֹ מַה  שֶּׁיַּשִּׂיג  בְּהֶכְרֵחַ  הַבָּא,  לָעוֹלָם 
נִסְתָּר מִמֶנוּ בָּעוֹלָם הַזֶּה, כְּפִי יְגִיעָתוֹ בַּעֲבוֹדָתוֹ יִתְבָּרַךְ 
כְּלָל  כִּי  הַ'נִּשְׁמָע',  הַשָּׂגַת  בְּחִינַת  שֶׁהוּא  הָעוֹלָם  בְּזֶה 
עוֹלָם  הוּא  כִּי  'נַעֲשֶׂה',  בִּבְחִינַת  הוּא  הַזֶּה  הָעוֹלָם 
הַמַּעֲשֶׂה וּכְמוֹ שֶׁכָּתוּב: )דברים ז, יא( "הַיּוֹם לַעֲשׂוֹתָם", 
וְהָעוֹלָם הַבָּא בִּכְלָל הוּא בִּבְחִינַת נִשְׁמַע נִסְתָּר, בִּבְחִינַת 
'וּלְמָחָר בָּעוֹלָם הַבָּא לְקַבֵּל שְׂכָרָם'  )עירובין כב.(, וְעִקָּר 

הַקִּבּוּל שְׂכַר הוּא הַשָּׂגַת הַנִּסְתָּר, בְּחִינַת נִשְׁמַע.
175. ע' ביאור הליקוטים )מפתח ו'(.

על  וז"ל:  צ.(,  )דף  ההקדמות  בשער  176. כתב 
האצילות נאמר )תהלים קד, כד( "כֻּלָּם בְּחָכְמָה עָשִׂיתָ", 
כי האין סוף נתלבש בתוך החכמה העליונה שלמעלה 
מעולם האצילות, ואותה החכמה עצמה, בקעה בקיעה 
גמורה, במסך שעל עולם האצילות, והיא עצמה ירדה 
ונתלבשה בראש אריך אנפין דאצילות, ונקראת עתיק 
אור  את  האצילות,  ידה מקבל  ועל  דאצילות,  יומין 
עָשִׂיתָ", הנאמר  בְּחָכְמָה  "כֻּלָּם  סוד  וזהו  סוף,  האין 

על עולם האצילות, עכ"ל.
הד'  מאלו  גבוהים  עולמות  עוד  יש  177. באמת 
עולמות, כגון עולמות דאדם קדמון, ועלמות המלבוש 

והטהירו ועוד ועוד, וכולם הם בחינת נבראים. אלא, 
מאדם  שלמעלה  בעולמות  האריך  לא  חיים  שבעץ 
עולמות  שישנם  מובאים  החברים  ובדרושי  קדמון, 
למעלה מאדם קדמון, כגון עולם המלבוש, והטהירו 
וכו'. וע' בשיחות הר"ן )אות רכ"ה בסופה(, וז"ל: פַּעַם 
אַחַת רָאָה סֵפֶר אֶחָד שֶׁמְּלֻקָּט מִכִּתְבֵי הָאֲרִיזַ"ל שֶׁאֵינָם 
שֶׁקֹּדֶם  וְהַמַּדְרֵגוֹת  מֵהִשְׁתַּלְשְׁלוּת  שֶׁמְּדַבֵּר  מְצוּיִים, 
הָאֲצִילוּת שֶׁהוּא עוֹלָם הַמַּלְבּוּשׁ וְכוּ' כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב בְּסֵפֶר 
ה וְכוּ'. וְדִבֵּר עִמִּי מִזֶּה, וְנִפְלֵאתִי מְאדֹ עַל זֶה  וַיַּקְהֵל משֶֹׁ
מַה שֶּׁיֵּשׁ לִמּוּד בַּקַּבָּלָה גַּם לְמַעְלָה מֵאֲצִילוּת, וְנִדְמֶה לִי 
שֶׁאֵין גָּבוֹהַּ יוֹתֵר. וְשָׂחַק, וְאָמַר: הֲלֹא אֵצֶל הַמְחַקְּרִים 
הָיָה  וְכַוָּנָתוֹ  וְכוּ'.  בַּגַּלְגַּלִּים  הַיְדִיעָה  שֶׁמִּסְתַּיֵּם  נִדְמֶה 
כְּמוֹ כֵן, אֲפִלּוּ בִּידִיעַת הָאֱמֶת לְמַעְלָה לְמַעְלָה יֵשׁ עוֹד 
 גָּבוֹהַּ מֵעַל גָּבוֹהַּ בְּלִי שִׁעוּר וְעֵרֶךְ וְכוּ'. כִּי לִגְדֻלָּתוֹ אֵין 

חֵקֶר.
178. כן נראה לפרש, אולם בפרפראות לחכמה )אות  
י"ז(, ציין למה שכתוב בשער ההקדמות, מלכות של 

אצילות נעשה בחינת אין סוף אל הבריאה וכו', ע"ש. 
ומובן שהבין, כי מה שכתב רבינו 'נקודת הבריאה' – 
היינו, עולם הבריאה. וקשה: א( ששם אינו תחילת 
אינה  דאצילות  )ומלכות  האצילות  סוף  אלא  האצילות, 
נקראת בשום אופן תחילת האצילות, גם אם מסתכלים מלמטה 

גבוה  מקום  יש  הרי  ב(  האצילות(.  תחילת  זו  אין  למעלה 

יותר, והוא כל עולם האצילות שגם הוא נאצל, וגם 
'תורתו',  בחינת  להיות  ויכול  להשיג,  אפשר  אותו 
הוצרך  ג(  האצילות.  מעולם  נשמות  ישנן  שהרי 
להידחק ולמצוא מראי מקומות, שגם מלכות דאצילות 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
צְוָה',  בִיבוֹת הַמִּ סְּ בְרֵי הַתּוֹרָה שֶׁ חִינַת 'דִּ ה', בְּ פִלָּ חִינַת 'תְּ ר, בְּ חִינַת נִסְתָּ מָע', בְּ חִינַת 'נִשְׁ עַם מִבְּ פַּ
חִינַת  חִינַת 'תּוֹרָה', בְּ חִינַת 'נִגְלֶה', בְּ ה', בְּ חִינַת 'נַעֲשֶׂ ה מִזֶּה בְּ חִינַת 'תּוֹרַת ה'', יִהְיֶה נַעֲשֶׂ בְּ
עֲלָה  א וּמִמַּ א לְדַרְגָּ רְגָּ עַם יֵלֵךְ מִדַּ כָל פַּ בוֹהַּ יוֹתֵר175. וְכֵן בְּ מָע' וְכוּ' גָּ חִינַת 'נִשְׁ 'תּוֹרָתוֹ', וִיהִי לוֹ בְּ
ת הָאֲצִילוּת176, פי', כל ד' העולמות:  חִלַּ הוּא תְּ רִיאָה, שֶׁ ת הַבְּ ית נְקֻדַּ רֵאשִׁ בוֹא בְּ יָּ לְמַעֲלָה, עַד שֶׁ
אצילות, בריאה, יצירה ועשיה - הם נבראים177, ולמעלה מהם ישנו המאציל העליון, הנקרא 'אין סוף ברוך 

הוא', וכתר דעולם האצילות, הוא נקודת הראשית, ההתחלה של כל מה שברא המאציל העליון178. 
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נּוּ  מִמֶּ ר  סְתָּ נִּ שֶׁ מֵחֲמַת  י רַק  כִּ אָל,  שְׁ הַמֻּ ם  שֵׁ בְּ רַק  תּוֹרַת ה' הִיא  א,  וְדַרְגָּ כָל עוֹלָם  בְּ י  כִּ אֱמֶת,  בֶּ
ת הָאֲצִילוּת, הִיא  תְחִלַּ בִּ שֶׁ מָע'  שְׁ הַ'נִּ חִינַת  בְּ ה 'תּוֹרָתוֹ'. אַךְ  נַעֲשֶׂ ם  לְשָׁ א  בָּ וּכְשֶׁ נִקְרָא 'תּוֹרַת ה'', 

שׁ. ם רַק תּוֹרַת ה' מַמָּ ָ בוֹהַּ מִשּׁ י אֵין גָּ אֱמֶת, כִּ תּוֹרַת ה' בֶּ

חִינַת  מָע' הוּא בְּ שְׁ שׁ, וְהַ'נִּ חִינַת תּוֹרַת ה' מַמָּ ה' הִיא בְּ עֲשֶׂ אֵין סוֹף, אֲזַי הַ'נַּ כְלָל בְּ נִּ שֶׁ ךְ כְּ וְאַחַר כָּ
אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )יְרוּשַׁלְמִי בִּכּוּרִים פ"ג ה"ג, וראֹשׁ הַשָּׁנָה פ"א ה"ג(  מוֹ שֶׁ י יֵשׁ תּוֹרַת ה', כְּ ת ה'. כִּ פִלַּ תְּ

נקראת בחינת 'אין סוף' לעומת עולם הבריאה. ואין זה 
פשטות דברי רבינו )שבסמוך(, שמדבר על ה'אין סוף' 
שנקרא  מה  רק  ולא  העליון,  המאציל  שהוא  ממש, 
בשם אין סוף בערך התחתון ממנו. ולכן נראה כמו 
לעולם  הכוונה  אין  הבריאה',  ש'תחילת  שפירשנו, 
הבריאה, אלא לתחילת הנבראים והנאצלים, והכוונה 
על 'תחילת עולם האצילות', ששם מתלבש האין סוף 

דרך החכמה העליונה )וכנ"ל משער ההקדמות(.
'שם  המושאל'.  'שם  ויש  העצם',  'שם  179. יש 
העצם' – הוא דבר שכך שמו והוא אינו משתנה, ו'שם 
המושאל' – הוא דבר שלעת עתה נקרא בשם זה, אבל 
מסיבה  אחר  בשם  יקרא  עצמו  דבר  שאותו  מכיון 
כלשהי )אפילו כשהדבר עצמו לא משתנה כלל(, הרי זה נקרא 
'שם המושאל'. וכן הוא כאן, אותה תורה בדיוק, קודם 

שהשיגוה נקראת 'תורת ה'', ואחרי שהשיגוה נקראת 
לה  שהיה  ה''  'תורת  שהשם  מוכח,  מכאן  'תורתו', 

בתחילה, היה רק 'שם המושאל'.
180. ע' עץ חיים )שער א' ענף ב'(, שכתב וז"ל: דע, 
כי טרם שנאצלו הנאצלים ונבראו הנבראים, היה אור 
עליון פשוט ממלא כל המציאות ולא היה שום מקום 
פנוי בבחינת אויר ריקני וחלל, אלא הכל היה ממולא 
מן 'אור אין סוף' פשוט ההוא, ולא היה לו בחי' ראש 
ולא בחינת סוף, אלא הכל היה אור אחד פשוט שוה 

בהשוואה אחת, והוא הנקרא 'אור אין סוף'.
181. כי הקב"ה והתורה הכל אחד, כמבואר בזוהר 

פרשת אחרי )ח"ג דף עג.(.
182. עומק ענין זה מתבאר מתוך דברי הפרפראות 
לחכמה )אות ט"ז(, כי לכאורה קשה מאוד, הרי בחינת 
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ם,  שׁ שָׁ יֵּ מַע' שֶׁ מַע", וּבְחִינַת 'נִשְׁ ה וְנִשְׁ חִינַת "נַעֲשֶׂ ן בְּ ם כֵּ ם במקום העליון והגבוה הזה יֵשׁ גַּ וְשָׁ
אֱמֶת )שאינה נעשית  שהיא גבוהה יותר אפילו מעולם האצילות, הוּא בחינת ה'נסתר' האמיתי - 'תּוֹרַת ה'' בֶּ

אָל179 )כי משתנה שמה לפי המשיגים אותה,  שְׁ ם הַמֻּ שֵׁ א 'תּוֹרַת ה'' הִיא רַק בְּ כָל עוֹלָם וְדַרְגָּ י בְּ בבחינת 'תורתו'(, כִּ

ם בהשגתו  א לְשָׁ בָּ נּוּ נִקְרָא 'תּוֹרַת ה'', וּכְשֶׁ ר מִמֶּ סְתָּ נִּ י רַק מֵחֲמַת שֶׁ אף שהיא אותה תורה ללא שינוי(, כִּ

ת הָאֲצִילוּת – בשורש ותחילת העולמות  תְחִלַּ בִּ מָע' שֶׁ שְׁ חִינַת הַ'נִּ ה 'תּוֹרָתוֹ'. אַךְ בְּ ומגלה אותה נַעֲשֶׂ

שׁ, כי הבחינה שגבוהה  ם, רַק 'תּוֹרַת ה'' מַמָּ ָ בוֹהַּ מִשּׁ י אֵין גָּ אֱמֶת, כִּ העליונים, הִיא 'תּוֹרַת ה'' בֶּ

יותר מהעולמות העליונים, היא בחינת ה'אור אין סוף' - היינו, אורו של הקב"ה שאין בו שום השגה, ואין לו 

התחלה ולא סוף, וממנו השתלשלו ונבראו כל העולמות180, ושם היא בחינת 'תורת ה'' ממש181, וזוהי בחינת 

הקב"ה בעצמו, למעלה מכל הנאצלים והנבראים. 

כְלָל  נִּ שֶׁ ךְ - היינו, אחר שזכה לעלות את כל המדרגות, עד המדרגה האחרונה שאפשר להשיג כְּ וְאַחַר כָּ
'אֵין סוֹף', שהיא בחינה גבוהה יותר מהעולמות העליונים, שהיא בחינת הקב"ה בעצמו, למעלה  בדבקותו בְּ

שׁ, נקראת 'נעשה', בחינת  חִינַת 'תּוֹרַת ה'' מַמָּ ה' בבחינת 'אין סוף' - הִיא בְּ עֲשֶׂ מכל הבריאה, אֲזַי הַ'נַּ

מַע'  שְׁ 'נגלה', כי זו הבחינה שבה ברא הקב"ה את העולם, ובה הוא מנהיג את העולם בחסד ומשפט, וְהַ'נִּ

ת ה'', הנקראת 'נשמע', בחינת 'נסתר', כי זו הבחינה של 'קודם  פִלַּ חִינַת 'תְּ בבחינת 'אין סוף' - הוּא בְּ

הבריאה', היינו, קודם הנהגה של מידות חסד או משפט, ושם אפשר לעורר כביכול את הקב"ה עצמו 

שיתפלל )כדבסמוך(, ומשם אפשר למשוך חסדים ורחמים גמורים, שאין בהם שום תערובת דין כלל182. ובזה 

אאמקוָותאועיוניםאא



ֹאּתאא וֹתאיא918 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

ר חוֹלִים'  וּמְבַקֵּ ים  עֲרֻמִּ ישׁ  מַלְבִּ רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  'הַקָּ אָמְרוּ )בְּסוֹטָה יד.(  שֶׁ וּכְמוֹ  ה',  חִלָּ תְּ יהָ  מְתִּ קִיַּ 'אֲנִי 
וְכוּ'.  ין'  פִלִּ תְּ מֵנִיחַ  רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ שֶׁ יִן  'מִנַּ לִבְרָכָה )בְּרָכוֹת ו.(  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  וְכֵן אָמְרוּ  וְכוּ', 
לֵּל,  רוּךְ הוּא מִתְפַּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ יִן שֶׁ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )שָׁם ז.( מִנַּ מוֹ שֶׁ ת ה', כְּ פִלַּ וְכֵן יֵשׁ תְּ
זוֹּכֶה  וּכְשֶׁ ת ה'',  פִלַּ 'תְּ וְיֵשׁ  'תּוֹרַת ה''  שׁ  יֵּ שֶׁ נִמְצָא  תִי".  פִלָּ תְּ בֵית  בְּ ים  חְתִּ מַּ "וְשִׂ אֱמַר )ישעיה נו, ז(  נֶּ שֶׁ

שׁ. ת ה'' מַמָּ פִלַּ תוֹ' - הוּא 'תְּ שׁ, 'וּתְפִלָּ אֵין סוֹף, אֲזַי 'תּוֹרָתוֹ' - הוּא 'תּוֹרַת ה'' מַמָּ לֵל בְּ לְהִכָּ

'אור אין סוף', הוא אור פשוט שאין בו שום חילוק 
כלל, ואיך מחלקים כאן בין בחינת 'תורת ה' – 'נעשה', 
לבחינת 'תפילת ה'' – 'נשמע'. ועוד, מדוע נאמר כאן 
שתפילת ה' גבוהה מתורת ה', הרי שתיהן באור אין 
סוף, ובו אין התחלה ואין סוף, ואין מדרגות וכו'. אכן 
הביאור הוא, כי באמת אין חילוק מדרגות באין סוף, 
אלא, ש'תפילת ה'' היא שהקב"ה מתפלל וממשיך 
רחמים מקודם הבריאה, היינו, מקודם שנאצלו חסד 
ומשפט, כי מבחינת 'משפט' יש 'דין תורה' ו'גזר דין' 
כי ב'תורת ה'', שבה ברא הקב"ה את העולם  וכו', 
ובה הוא מנהיגו, שם שייך חסד ומשפט, וכיון שיש 
שם 'דין תורה', צריך שם 'חותמות', כדי שלא יינקו 
ממנו החיצונים ויעשו 'דין אכזרי'. וז"ל הפרפראות 
שם: הגם כי הדברים גבוהים ורמים מאוד ומופלא 
מאיתנו לגמרי, אף על פי כן נראה לעניות דעתי לקרב 

אל השכל קצת, כי באורייתא ברא קודשא בריך הוא 
עלמא )הקדמת הזוהר דף ה.(, והקב"ה מנהיג עולמו על 
פי התורה, וכמובן לעיל )אות א'( גם כן, שגזר דין צריך 
להיות דין תורה, ובחינת ההנהגה זו היא על פי תורת 
מה  וכל  חסד,  כלפי  ומטה  חסד  רב  יתברך  וה'  ה'. 
שיכול לזכות את ישראל על פי 'תורת ה'' )היינו, על פי 
'דין תורה'( בודאי מזכה אותם, אף על פי כן ]אף אם לא 

זכו בדין[, הקב"ה מגלה את הדין לבחינת 'לימודי ה'' 
בכדי שילכו להוכיח את ישראל ולהחזירם למוטב כדי 
להמתיק הדין. אך יש גם כן בחינת 'תפילת ה'' שהוא 
יתברך  ה'  היינו שלפעמים  הבריאה',  'קודם  בחינת 
מתפלל כביכול, היינו שממשיך ומעורר רחמים כאלו 
ידה  ה'' שעל  'תורת  כביכול למעלה מבחינת  שהם 
הנהגת הבריאה. כי אף שמבואר בפנים שגם 'תורת 
ה'' ממש הוא למעלה מבראשית נקודת הבריאה, היינו 
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זוכים לבטל את גזר הדין, ולא רק לחתום אותו שלא יהיה 'דין אכזרי'. וזו מדרגה גבוהה יותר ממדרגת 

החותמות המבוארות בתחילת תורה זו. 

אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )ירושלמי ביכורים פ"ג ה"ג דף יא:183 ור"ה פ"א ה"ג דף ז:(  מוֹ שֶׁ י יֵשׁ 'תּוֹרַת ה'', כְּ כִּ
ה', שהקב"ה קיים גם כן את המצוות, לפני שאנחנו מקיימים אותם,  חִלָּ יהָ תְּ מְתִּ שהקב"ה אומר: 'אֲנִי קִיַּ

רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ אָמְרוּ רבותינו ז"ל )סוטה יד.( שצריך האדם ללכת אחר מידותיו של הקב"ה: 'הַקָּ וּכְמוֹ שֶׁ
ר  ים, כמו שנאמר )בראשית ג, כא(: "ויעש ה' אלוקים לאדם ולאשתו כתנות עור וילבישם", וּמְבַקֵּ ישׁ עֲרֻמִּ מַלְבִּ
חוֹלִים, כמו שנאמר )שם יח, א(: "וירא אליו ה' באלוני ממרא", אף אתה הלבש ערומים ובקר חולים וְכוּ''. 
ין וְכוּ', שנאמר  פִלִּ רוּךְ הוּא מֵנִיחַ תְּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ יִן שֶׁ וְכֵן אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )ברכות ו.(: 'מִנַּ
)ישעיה סב, ח(: "נשבע ה' בימינו ובזרוע עוזו" - 'בזרוע עוזו' אלו תפילין' וכו', והם בחינת 'תורת ה'', שהקב"ה 

יִן  אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )שם ז.(: 'מִנַּ מוֹ שֶׁ ת ה'', כְּ פִלַּ מקיים את המצוות. וְכֵן יֵשׁ בחינת 'תְּ

תִי"', והוא מתפלל: 'יהי  פִלָּ בֵית תְּ ים בְּ חְתִּ מַּ אֱמַר )ישעיה נו, ז(: "וְשִׂ נֶּ ל184, שֶׁ לֵּ רוּךְ הוּא מִתְפַּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ שֶׁ
רצון מלפני שיכבשו רחמי את כעסי, ויגולו רחמי על מידותי, ואתנהג עם בני במידת רחמים, ואכנס להם 

לפנים משורת הדין'. ובכח תפילה זו, אפשר למשוך רחמים גדולים ולבטל את הדין מעיקרו, ולא רק לחתום 

אֵין סוֹף,  לֵל בְּ זוֹּכֶה לְהִכָּ ת ה'', וּכְשֶׁ פִלַּ שׁ בחינת 'תּוֹרַת ה'' וְיֵשׁ בחינת 'תְּ יֵּ אותו בחותמות. נִמְצָא שֶׁ

ש186ׁ. ת ה''185 מַמָּ פִלַּ תוֹ הוּא 'תְּ שׁ וּתְפִלָּ אֲזַי תּוֹרָתוֹ הוּא 'תּוֹרַת ה'' מַמָּ

אאמקוָותאועיוניםאא
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שאין לכלל מדרגת הנבראים השגה בה )להקרא 'תורתו'( 
'תורת ה'' ממש, אך אף על פי כן ה'  מאחר שהוא 
ה''  'תורת  פי בחינת  יתברך מנהיג את הבריאה על 
)וזו הנהגה של חסד ודין(. אך מחמת רוב רחמיו וחסדיו, 

רחמים  ישראל  על  וממשיך  כן,  גם  מתפלל  הוא 
כאלו, שהם למעלה מבחינה זו. ומי שזוכה להכלל 
נקודת  מראשית  למעלה  כביכול,  ממש  סוף'  ב'אין 
ותפילתו  ה'' ממש  'תורת  תורתו  הבריאה, שאז  כל 
'תפילת ה'' ממש, אז גם הוא יכול לעורר ולהמשיך 
 בחינת רחמים הנ"ל, שהם כביכול למעלה מבחינת 

'תורת ה'' )ולבטל הדין(.
"מִפְּנֵי  לב(  יט,  )ויקרא  מובא: אמר הקב"ה  183. שם 
שֵׂיבָה תָּקוּם וְהָדַרְתָּ פְּנֵי זָקֵן וְיָרֵאתָ מֵּאֱלֹהֶיךָ אֲנִי ה" – 
אני הוא שקיימתי עמידת זקן תחילה, ע"כ. והכוונה 
כב(  יח,  )בראשית  כתוב  דהנה  אבינו,  אברהם  בפני 
ופירש"י שיש כאן  לִפְנֵי ה'",  עֹמֵד  עוֹדֶנּוּ  "וְאַבְרָהָם 
תקון הכתוב מפני כבוד ה', כי באמת הקב"ה עמד 
בפני אברהם. וע' במדרש )בראשית רבה מט, ז(. וכן פירש 

הר"ש סיריליאו. )וכן הוא הלשון בירושלמי ראש השנה(.
 184. כתב בלקוטי הלכות )חו"מ ח"ב הלכות מתנה ה, יז(, 
רַחֲמִים,  שֶׁל  מִדּוֹת  עֶשְׂרֵה  שְׁלֹשׁ  בְּחִינַת  וְזֶה  וז"ל: 
ה לְהַמְשִׁיךְ, שֶׁהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ לִמְּדוֹ סֵדֶר תְּפִלָּה  שֶׁזָּכָה מֹשֶׁ
וְנִתְעַטֵּף כִּשְׁלִיחַ צִבּוּר, וְאָמַר לוֹ: כְּדֶרֶךְ שֶׁאֲנִי עוֹמֵד 
וּמִתְפַּלֵּל כָּךְ יִהְיוּ עוֹשִׂין בָּנַי בְּעֵת צָרָה. וְזֶהוּ כָּל עִנְיָן 
הַנַּ"ל שֶׁהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ לִמְּדוֹ סֵדֶר תְּפִלָּתוֹ בְּעַצְמוֹ – בְּחִינַת 
'תְּפִלַּת ה'', וְלִמְּדוֹ שֶׁכָּךְ יִהְיוּ עוֹשִׂין בָּנָיו שֶׁיַּזְכִּירוּ כָּל 
מִדּוֹתָיו שֶׁל רַחֲמִים וְעַל יְדֵי זֶה יִהְיוּ נַעֲנִין תָּמִיד, כִּי 
שֶׁמַּזְכִּירִין  יְדֵי  עַל  כִּי  רֵיקָם,  שֶׁאֵינָן חוֹזְרוֹת  הִבְטִיחוֹ 
הַחֶסֶד  מוֹצִיאִין  זֶה  יְדֵי  עַל  הַמְרֻבִּים,  רַחֲמָיו  מִדּוֹת 
מֵהֶעְלֵם אֶל הַגִּלּוּי וְהַכֹּל בְּכֹחַ 'תְּפִלַּת ה'', שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת 
שֶׁהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ נִתְעַטֵּף כִּשְׁלִיחַ צִבּוּר וְהִתְפַּלֵּל בְּעַצְמוֹ, 
וְלִמְּדוֹ שֶׁעַל יְדֵי זֶה יִזְכּוּ גַּם כָּל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל בְּכָל עֵת 
צָרָתָם בְּכָל הַיְּרִידוֹת שֶׁבָּעוֹלָם בְּגוּף וְנֶפֶשׁ, לְהַמְשִׁיךְ 
הַחֶסֶד מֵהַהֶעְלֵם אֶל הַגִּלּוּי, עַל יְדֵי שֶׁיַּזְכִּירוּ בְּפֶה דַּיְקָא 
מִדּוֹת רַחֲמָיו, כִּי עִקַּר הַהִתְגַּלּוּת עַל יְדֵי הַדִּבּוּר כַּיָּדוּעַ, 
בְּחִינַת )תהלים קג, כ( "עֹשֵׂי דְבָרוֹ". וְזֶהוּ גֹּדֶל מַעֲלַת רִבּוּי 
הַתְּפִלּוֹת וּבִפְרָט הַהִתְבּוֹדְדוּת וְהַשִּׂיחוֹת הָרַבִּים בֵּינוֹ 
פַּעַם  בְּכָל  לְהַזְכִּיר  עַצְמוֹ  לְהַרְגִּיל  וְהָעִקָּר  לְבֵין קוֹנוֹ. 
רִבּוּי רַחֲמָיו, שֶׁכְּבָר עָשָׂה עִמָּנוּ וְעִמּוֹ בִּפְרָטִיּוּת, וְעַל 
יְדֵי זֶה יִזְכֶּה לְעוֹרֵר רַחֲמָיו וּלְהִתְחַזֵּק בְּעַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה 

יָנִיחַ עַצְמוֹ לִפֹּל בְּשׁוּם  בְּכָל הַיְרִידוֹת שֶׁבָּעוֹלָם, וְלֹא 
אֹפֶן, עַד אֲשֶׁר יָשׁוֹב אֶל ה' וִירַחֲמֵהוּ.

זֶה  וז"ל:  ב(,  ב,  )שלוחין  185. כתב בלקוטי הלכות 
לָבוֹא  לִזְכּוֹת   – הָאַחֲרוֹן  וְהַשְּׁלֵמוּת  הַתַּכְלִית  עִקַּר 
שֶׁיִּהְיֶה  עַד  סוֹף,  בְּאֵין  לְהִכָּלֵל  הָעֶלְיוֹנָה  זוֹ  לִבְחִינָה 
הַתּוֹרָה וְהַתְּפִלָּה שֶׁלּוֹ בְּחִינַת 'תּוֹרַת ה'' וּ'תְפִלַּת ה'', 
אַשְׁרֵי מִי שֶׁזּוֹכֶה לָזֶה! וַאֲזַי הַתְּפִלָּה הִיא בִּבְחִינַת 'יְהִי 
רָצוֹן מִלְּפָנַי' שֶׁהִיא תְּפִלַּת הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ, כְּמוֹ שֶּׁאָמְרוּ 
רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל בִּבְרָכוֹת )דף ז.(, וְזֶה בְּחִינַת בְּכָל הַמָּקוֹם 
אֲשֶׁר אַזְכִּיר אֶת שְׁמִי )שְׁמוֹת כ, כ( – 'אַזְכִּיר' דַּיְקָא, כִּי מִי 
שֶׁזּוֹכֶה לִבְחִינַת תְּפִלָּה כָּזוֹ, דְּהַיְנוּ 'תְּפִלַּת ה'', נִמְצָא, 
כְּשֶׁמַּזְכִּיר אֶת שְׁמוֹ יִתְבָּרַךְ מֵאַחַר שֶׁנִּכְלָל בּוֹ יִתְבָּרַךְ, 
נִמְצָא שֶׁהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ בְּעַצְמוֹ מַזְכִּיר אֶת שְׁמוֹ יִתְבָּרַךְ, 
יִתְבָּרַךְ  שֶׁהַשֵּׁם  נִמְצָא,  יִתְבָּרַךְ,  בּוֹ  שֶׁנִּכְלָל  מֵאַחַר 
בְּעַצְמוֹ מַזְכִּיר אֶת שְׁמוֹ יִתְבָּרַךְ, כִּבְיָכוֹל, שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת 
'תְּפִלַּת ה'' כַּנַּ"ל, וְזֶהוּ "בְּכָל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר אַזְכִּיר אֶת 

שְׁמִי", 'אַזְכִּיר' דַּיְקָא.
וְהִנֵּה עִקַּר בְּרִיאַת הָאָדָם הוּא בִּשְׁבִיל בְּחִינָה זוֹ – שֶׁיַּגִּיעַ 
שֶׁיִּהְיֶה  עַד  יִתְבָּרַךְ  בּוֹ  לְהִכָּלֵל  שֶׁיִּזְכֶּה  הַתַּכְלִית  לָזֶה 
תּוֹרָתוֹ וּתְפִלָּתוֹ, בְּחִינַת 'תּוֹרַת ה'' וּ'תְפִלַּת ה'' מַמָּשׁ. 
אֲבָל אִי אֶפְשָׁר לָבוֹא לָזֶה מִיָּד, כִּי הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ רָצָה 
לִבְראֹ אֶת הָאָדָם בְּזֶה הָעוֹלָם כְּדֵי שֶׁיִּהְיֶה לוֹ בְּחִירָה, 
וְעִקַּר קִיּוּם הַתּוֹרָה תָּלוּי בָּזֶה בַּמֶּה שֶׁיֵּשׁ לְהָאָדָם בְּחִירָה, 
גּוּף  בְּתוֹךְ  הָעוֹלָם  בְּזֶה  הָאָדָם  אֶת  שָׁלַח  זֶה  וּבִשְׁבִיל 
וְחוֹמֶר עָכוּר כְּדֵי שֶׁיִּהְיֶה לוֹ בְּחִירָה. וּמֵאַחַר שֶׁהָאָדָם 
הוּא בָּעוֹלָם הַזֶּה בְּתוֹךְ גּוּף וְחוֹמֶר גַּשְׁמִי, הוּא צָרִיךְ 
בִּתְחִלָּה לְקַיֵּם הַתּוֹרָה וְהַמִּצְווֹת בְּתוֹךְ הַגּוּף, וְכָל זְמַן 
הַתּוֹרָה  כָּל  אֲזַי  לְגַמְרֵי,  וְהַחוֹמֶר  הַגּוּף  נִתְבַּטֵּל  שֶׁלֹּא 
'תּוֹרָתוֹ'  בִּבְחִינַת  הוּא  שֶׁמְּקַיֵּם,  וְהַתְּפִלָּה  וְהַמִּצְווֹת 
וּ'תְפִלָּתוֹ', כִּי עֲדַיִן לֹא נִכְלַל בְּשָׁרְשׁוֹ, בְּאֵין סוֹף. וְכָל 
מַה שֶׁמְּקַיֵּם יוֹתֵר אֶת הַתּוֹרָה וְעוֹבֵד אֶת ה', הוּא יוֹצֵא 
בְּכָל פַּעַם מִדַּרְגָּא לְדַרְגָּא, וּמְבַטֵּל בְּכָל פַּעַם אֶת הַגּוּף 
יוֹתֵר וְנִכְלָל יוֹתֵר בְּשָׁרְשׁוֹ בְּאֵין סוֹף, עַד שֶׁזּוֹכֶה לָבוֹא 
לְגַמְרֵי  וְנִכְלָל  לְגַמְרֵי  הַגּוּף  שֶׁיִּתְבַּטֵּל  הַתַּכְלִית  אֶל 
בְּאֵין סוֹף, וַאֲזַי זוֹכֶה לִבְחִינַת 'תּוֹרַת ה'' וּ'תְפִלַּת ה'' 
נִמְצָא  בְּאֵין סוֹף,  בְּשָׁרְשׁוֹ  כְּשֶׁנִּכְלָל  וַאֲזַי  כַּנַּ"ל.  מַמָּשׁ 
כָּל הַתּוֹרָה וְהַמִּצְווֹת וְהַתְּפִלָּה שֶׁמְּקַיֵּם הֵם 'תּוֹרַת ה'' 
בְּעַצְמוֹ,  יִתְבָּרַךְ  שֶׁהַשֵּׁם  נִמְצָא,  מַמָּשׁ.  ה''  וּ'תְפִלַּת 
כִּבְיָכוֹל, עוֹשֶׂה הַמִּצְווֹת שֶׁהוּא עוֹשֶׂה מֵאַחַר שֶׁנִּכְלָל בּוֹ 
יִתְבָּרַךְ. אֲבָל קדֶֹם שֶׁנִּכְלָל בּוֹ יִתְבָּרַךְ לְגַמְרֵי, אֲזַי הָאָדָם 
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צָרִיךְ לְאוֹתוֹ  וְהוּא  חֲבֵרוֹ  עַל  רַחֲמִים  שׁ  'הַמְבַקֵּ לִבְרָכָה )בָּבָא קַמָּא צב.(  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ וְזֶה 
מֵחֲמַת  הוּא  עַצְמוֹ,  עַל  שׁ  מְבַקֵּ וְאֵינוֹ  דָבָר  לְאוֹתוֹ  רִיךְ  צָּ ֶ שּׁ מַה  י  כִּ ה',  חִלָּ תְּ נַעֲנֶה  הוּא  בָר -  דָּ
ה,  חִלָּ בְחִינַת תְּ הוּא בִּ רִיאָה, וּמֵחֲמַת שֶׁ ה', הַיְנוּ קֹדֶם הַבְּ חִלָּ חִינַת 'תְּ בְחִינַת 'אַיִן', וְהוּא בְּ הוּא בִּ שֶׁ

ה. חִלָּ עַל יְדֵי זֶה הוּא נַעֲנֶה תְּ

בְּעַצְמוֹ עוֹשֶׂה הַמִּצְווֹת וַאֲזַי הוּא ]רַק[ בִּבְחִינַת שָׁלִיחַ, 
כְּמוֹ הַשָּׁלִיחַ שֶׁמְּצֻוֶּה וְעוֹשֶׂה שְׁלִיחוּתוֹ, כְּמוֹ כֵן מַמָּשׁ 
הוּא מְצֻוֶּה וְעוֹשֶׂה שְׁלִיחוּת הַבּוֹרֵא יִתְבָּרַךְ, כִּי בִּשְׁבִיל 
זֶה נִשְׁתַּלַּח לְזֶה הָעוֹלָם לַעֲשׂוֹת שְׁלִיחוּתוֹ יִתְבָּרַךְ לְקַיֵּם 

הַתּוֹרָה וְהַמִּצְווֹת שֶׁהוּא מְצֻוֶּה עֲלֵיהֶם )וע"ש באורך(.
וראה גם באבני"ה ברזל )ספורים מרבינו אות ס"ז(, שהובא 
ענין, וז"ל: שָׁמַעתִּי מֵר"נ בְּעֵת שֶׁאָמַר אַדְמוֹ"ר הַתּוֹרָה 
שֶׁצְּרִיכִין  אָמַר  וּתְפִלַּת ה',  מֵעִנְיַן תּוֹרַת ה'  )סִימָן כ"ב( 

ה'  וְלִתְפִלַּת  ה'  לְתוֹרַת  שֶׁיִּזְכֶּה  עַד  כָּזֶה  לְבִטּוּל  לָבאֹ 
וְשֶׁיּוּכַל לוֹמַר 'יְהִי רָצוֹן מִלְּפָנַי'.

186. כתב בלקוטי הלכות )נשיאת כפים ד, ד-ו(, וז"ל: 
מְבאָֹר בְּהַתּוֹרָה הַנַּ"ל שֶׁצְּרִיכִין לְקַבֵּל שְׁלֵמוּת הָאֱמוּנָה 
וְכוּ'  רוֹעִים  שִׁבְעָה  כְּלָלִיּוּת  שֶׁהוּא  הַדּוֹר  מֵהַצַּדִּיק 
כָּל  מֵהַנְּשָׁמָה שֶׁלּוֹ  לְקַבֵּל  אֶחָד  כָּל  צָרִיךְ  וְכֵן  )אות ג'(, 

הַהֶאָרוֹת וְהַהַשָּׂגוֹת שֶׁהַנְּשָׁמָה מַשֶּׂגֶת, שֶׁהַגּוּף גַּם כֵּן יֵדַע 
מִזֶּה )אות ה'(. וְכָל זֶה אִי אֶפְשָׁר לִזְכּוֹת כִּי אִם עַל יְדֵי 
עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה וְכוּ', )כַּמְבוֹאָר שָׁם(. וּלְעַזּוּת זוֹכִין עַל יְדֵי 
הַשִּׂמְחָה שֶׁהִיא בְּחִינַת "נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמָע" )אות ט'(. וְעִקַּר 
שֶׁכָּתוּב  )כְּמוֹ  הַ'נִּשְׁמָע',  בְּחִינַת  הִיא  הַשִּׂמְחָה,  שְׁלֵמוּת 
שָׁם(. וּצְרִיכִין בְּכָל פַּעַם לֵילֵךְ מִדַּרְגָּא לְדַרְגָּא לַעֲשׂוֹת 

מִמֶּנּוּ  גָּבוֹהַּ  נִשְׁמָע  לוֹ  וְשֶׁיִּהְיֶה  'נַעֲשֶׂה',  מֵהַ'נִּשְׁמָע' 
וְכוּ', וְכֵן לְעוֹלָם, עַד שֶׁיִּהְיֶה נִכְלָל בָּאֵין סוֹף וְכוּ'. וְאָז 
זוֹכֶה לְשִׂמְחָה, שֶׁעַל יְדֵי זֶה זוֹכִין לְעַזּוּת. וְעַל יְדֵי זֶה 
זוֹכִין לְקַבֵּל הַהֶאָרוֹת וְהַהַשָּׂגוֹת שֶׁהַנְּשָׁמָה מַשֶּׂגֶת, וְכָל 

כְּלָלִיּוּת הָעוֹלָם יְכוֹלִין לְקַבֵּל מִצַּדִּיק הַדּוֹר וְכוּ', וְאָז 
זוֹכִין לֶאֱמוּנָה שְׁלֵמָה, וְנִשְׁלָם חוֹתַם הַיָּדִין וְכוּ'.

לִזְכּוֹת  אֶפְשָׁר  שֶׁאִי  נִרְאֶה,  רִהֲטָא  לְפוּם  וְלִכְאוֹרָה 
וְכֵן לְצַדִּיק הַדּוֹר וְכוּ',  לְהִתְקָרֵב לְהַנְּשָׁמָה שֶׁלּוֹ וְכוּ', 
כִּי אִם עַל יְדֵי "נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמָע" הָעֶלְיוֹן, דְּהַיְנוּ שֶׁנִּכְלָל 
מְאֹד,  תָּמוּהַּ  הַדָּבָר  זֶה  לְפִי  כֵּן  וְאִם  וְכוּ'.  בָּ'אֵין סוֹף' 
כִּי בְּוַדַּאי כְּשֶׁכְּבָר זָכָה לְ"נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמָע" גָּבוֹהַּ כָּזֶה – 
הֶאָרוֹת  קִבֵּל  כְּבָר  כֵּן  אִם  הַנִּסְתָּרוֹת,  שֶׁהִשִּׂיג  דְּהַיְנוּ 
וְהַשָּׂגוֹת הַרְבֵּה מֵהַנְּשָׁמָה, כִּי הַשָּׂגַת הַ'נִּשְׁמָע' בְּעַצְמוֹ – 
דְּהַיְנוּ הַשָּׂגַת הַנִּסְתָּר, זֶהוּ בְּעַצְמוֹ בְּוַדַּאי הֶאָרַת וְהַשָּׂגַת 
הַ'נִּשְׁמָע'  הַשָּׂגַת  יְדֵי  שֶׁעַל  לוֹמַר  שַׁיָּךְ  וְאֵיךְ  הַנְּשָׁמָה, 
הַזֶּה יִזְכֶּה לְעַזּוּת, לְשַׁבֵּר עַזּוּת הַגּוּף, וְלִזְכּוֹת לְהִתְקָרֵב 
לְהַנְּשָׁמָה וּלְהַצַּדִּיק, כִּי בְּוַדַּאי, כְּשֶׁכְּבָר הִשִּׂיג "נַעֲשֶׂה 
וְנִשְׁמָע" כָּזֶה, בְּוַדַּאי כְּבָר שָׁבַר עַזּוּת הַגּוּף, כִּי אִם לָאו, 

אֵיךְ הָיָה זוֹכֶה לְהַשָּׂגַת הַנִּשְׁמָע כָּזֶה?
אַךְ בֶּאֱמֶת הַדְּבָרִים קְשׁוּרִים זֶה בָּזֶה, כִּי בְּוַדַּאי הַשָּׂגַת 
שֶׁצְּרִיכִין  וְהַהַשָּׂגוֹת  הַהֶאָרוֹת  בְּעַצְמוֹ  זֶהוּ   – הַ'נִּשְׁמָע' 
לְקַבֵּל הַגּוּף מֵהַנְּשָׁמָה, כְּלָלִיּוּת הָעוֹלָם מֵהַצַּדִּיק כַּנַּ"ל, 
כִּי כָּל מַה שֶּׁמְּקַבְּלִין הַגּוּף )בפרטיות( וּכְלָלִיּוּת הָעוֹלָם – 
וְ'נִסְתָּר',  'נִשְׁמָע'  בְּחִינַת  הִיא  וְהַצַּדִּיק,  מֵהַנְּשָׁמָה 
שֶׁבַּתְּחִלָּה הָיָה נִסְתָּר מֵהֶם. אַךְ הֶמְשֵׁךְ הַדְּבָרִים וְקִשּׁוּרָם 
הוּא כָּךְ, כִּי בֶּאֱמֶת 'נִשְׁמָע' נִקְרָא בְּעֵת שֶׁהַהַשָּׂגָה עֲדַיִן 
הַנִּשְׁמָע,  לְהַשִּׂיג  כְּשֶׁזּוֹכֶה  כָּךְ  אַחַר  כִּי  מִמֶּנּוּ,  נִסְתָּר 
'נַעֲשֶׂה',  'נִשְׁמָע', כִּי אִם בְּשֵׁם  נִקְרָא בְּשֵׁם  שׁוּב אֵינוֹ 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
לאחר שביאר, שמי שזוכה להתדבק באין סוף ברוך הוא, אזי התורה שהוא לומד הינה בבחינת 'תורת ה'' ממש, 
והיא בחינת 'נעשה' הגבוה ביותר. ומעל לזה ישנה בחינת 'תפילת ה'' ממש, שהיא בחינת ה'נשמע' הגבוה ביותר, 

בחינת 'אין'. יבאר עתה מה היא בחינת 'אין' שישנה בתפילה.

שׁ רַחֲמִים עַל חֲבֵרוֹ וְהוּא צָרִיךְ  אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )בבא קמא דף צב.(: 'הַמְבַקֵּ וְזֶה שֶׁ
שׁ עַל עַצְמוֹ, הוּא  רִיךְ לְאוֹתוֹ דָבָר וְאֵינוֹ מְבַקֵּ צָּ ֶ י מַה שּׁ ה'187, כִּ חִלָּ בָר – הוּא נַעֲנֶה תְּ לְאוֹתוֹ דָּ
בְחִינַת 'אַיִן' - דהיינו, שהוא בטל לגמרי אל הקב"ה, עד שהוא נכלל ב'אין סוף' ברוך  הוּא בִּ מֵחֲמַת שֶׁ
הוא, ולכן, אינו רואה את עצמו וצרכיו, והוא יכול להתפלל על חבירו בלבד מבלי להזכיר גם את עצמו,  

רִיאָה,  ה', הַיְנוּ בבחינת 'אין סוף' לבדו ללא נבראים אחרים, כמו שהיה קוֹדֶם הַבְּ חִלָּ חִינַת 'תְּ וְהוּא בְּ
ה. חִלָּ ה', עַל יְדֵי זֶה הוּא נַעֲנֶה תְּ חִלָּ בְחִינַת 'תְּ הוּא בִּ וּמֵחֲמַת שֶׁ

אאמקוָותאועיוניםאא
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כִּי כְּשֶׁמַּשִּׂיג הַנִּשְׁמָע אֲזַי נַעֲשֶׂה מֵהַנִּשְׁמָע נַעֲשֶׂה, וְיֵשׁ 
לוֹ נִשְׁמָע גָּבוֹהַּ מִמֶּנּוּ, וְכֵן לְעוֹלָם. וְעִקַּר שֵׁם "נַעֲשֶׂה 
וְנִשְׁמָע" בְּכָל דַּרְגָּא וְדַרְגָּא הִיא בְּחִינַת 'נִגְלֶה וְנִסְתָּר', 
לִבְחִינַת  זוֹכִין  זֶה  יְדֵי  וְעַל  וּתְפִלָּה'.  'תּוֹרָה  בְּחִינַת 
'שִׂמְחָה', שֶׁהִיא בְּחִינַת 'עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה', שֶׁעַל יְדֵי זֶה 
זוֹכִין לְקַבֵּל כָּל הַהֶאָרוֹת וְהַהַשָּׂגוֹת מֵהַנְּשָׁמָה וּמֵהַצַּדִּיק, 

שֶׁזֶּהוּ בְּעַצְמוֹ בְּחִינַת הַשָּׂגַת הַנִּשְׁמָע בְּעַצְמוֹ.
דְּהַיְנוּ לְמָשָׁל, אָדָם פָּשׁוּט הָעוֹמֵד בַּמַּדְרֵגָה הַתַּחְתּוֹנָה, 
וְ'הַנַּעֲשֶׂה' שֶׁלּוֹ הִיא בְּחִינַת תּוֹרָה בִּפְשִׁיטוּת, וְ'הַנִּשְׁמָע' 
קְטַנָּה  מַדְרֵגָה  אֵיזֶה  כֵּן  גַּם  הוּא  הַנִּסְתָּר,  שֶׁהוּא  שֶׁלּוֹ 
הַגָּבוֹהַּ מִמֶּנּוּ, כִּי הוּא אֵינוֹ יוֹדֵעַ עֲדַיִן שׁוּם דֶּרֶךְ וְעֵצָה 
בַּעֲבוֹדַת ה'. וְכָל הַדְּרָכִים וְהָעֵצוֹת הֵם בְּחִינַת 'נִשְׁמָע', 
בְּחִינַת 'נִסְתָּר' אֶצְלוֹ, שֶׁהִיא בְּחִינַת תְּפִלָּה דְּבֵקוּת, הַיְנוּ 
וּלְבַטֵּל  יִתְבָּרַךְ,  לְהַשֵּׁם  הַרְבֵּה  לְהִתְפַּלֵּל  צָרִיךְ  שֶׁהוּא 
וְשִׂיחוֹת  בְּהִתְבּוֹדְדוּת  וּלְהַרְבּוֹת  יִתְבָּרַךְ,  אֵלָיו  עַצְמוֹ 
בֵּינוֹ לְבֵין קוֹנוֹ וּבִתְחִנּוֹת וּתְפִלּוֹת וּבַקָּשׁוֹת וְכוּ'. וְכָל 
זֶה הִיא בְּחִינַת 'נִשְׁמָע' שֶׁהִיא בְּחִינַת 'תְּפִלָּה', דְּהַיְנוּ 
מַה שֶּׁמִּתְפַּלֵּל לְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ שֶׁיּוֹרֵהוּ הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ דֶּרֶךְ 
וְהָעֵצָה  הַדֶּרֶךְ  שֶׁעַתָּה  יִתְבָּרַךְ,  לַעֲבוֹדָתוֹ  יְשָׁרָה  וְעֵצָה 
הַזּאֹת הִיא נִסְתָּר מִמֶּנּוּ, בִּבְחִינַת 'נִשְׁמָע' כַּנַּ"ל. וַאֲזַי עַל 
יְדֵי זֶה הַדְּבֵקוּת וְהַתְּפִלָּה בְּעַצְמוֹ שֶׁהִיא בְּחִינַת 'נִשְׁמָע', 
עַל יְדֵי זֶה זוֹכִין לָבוֹא לְשִׂמְחָה, בְּחִינַת )יְשַׁעְיָה לה, י(: 
וְנִשְׁמָע  מִנַּעֲשֶׂה  שֶׁנַּעֲשֶׂה  "וְשִׂמְחַת עוֹלָם עַל ראֹשָׁם" 
כַּנַּ"ל, הַיְנוּ מִתּוֹרָה וּתְפִלָּה. כִּי עַל יְדֵי הַתּוֹרָה הַפְּשׁוּטָה 
וְהַהִתְבּוֹדְדוּת  יְדֵי הַתְּפִלָּה  וְעַל  שֶׁלּוֹמֵד לְפִי מַדְרֵגָתוֹ, 
שֶׁלּוֹ שֶׁפּוֹרֵשׂ כַּפָּיו וּמִשְׁתַּטֵּחַ עַצְמוֹ לִפְנֵי הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ 
שֶׁיּוֹרֵהוּ דֶּרֶךְ וְעֵצָה לַעֲבוֹדָתוֹ הַנִּסְתָּר מִמֶּנּוּ, עַל יְדֵי זֶה 
יְדֵי הַשִּׂמְחָה הַזּאֹת זוֹכֶה  וְעַל  בְּעַצְמוֹ זוֹכֶה לְשִׂמְחָה, 
וְזוֹכֶה   – נִשְׁבָּר עַזּוּת גּוּפוֹ  וַאֲזַי  כַּנַּ"ל,  דִּקְדֻשָּׁה  לְעַזּוּת 
מֵהַצַּדִּיק  וְכֵן  שֶׁלּוֹ,  מֵהַנְּשָׁמָה  וְהַשָּׂגוֹת  הֶאָרוֹת  לְקַבֵּל 
הַדּוֹר, הַיְנוּ שֶׁמְּקַבֵּל מֵהֶם הַשָּׂגַת הַנִּשְׁמָע שֶׁהוּא הַשָּׂגַת 
הַנִּסְתָּר, הַיְנוּ שֶׁמַּשִּׂיג עַתָּה הַדֶּרֶךְ וְהָעֵצָה שֶׁהָיָה נִסְתָּר 
מִמֶּנּוּ. וְאָז לְפִי הַשָּׂגָתוֹ כֵּן נִשְׁלָם הָאֱמוּנָה, שֶׁהִיא בְּחִינַת 
'חוֹתַם הַיָּדִין', שֶׁהִיא בְּחִינַת 'יְרוּשָׁלַיִם קִרְיָה נֶאֱמָנָה', 
הַנִּשְׁמָע  יְדֵי  עַל  שֶׁזּוֹכִין  שָׁלֵם',  'יִרְאָה  בְּחִינַת  שֶׁהִיא 
שֶׁהִיא בְּחִינַת יִרְאָה, 'מַאֲמָר הַשָּׁלֵם' כַּנַּ"ל. כִּי הַשָּׂגַת 
נֶאֱמָנָה',  קִרְיָה  'יְרוּשָׁלַיִם  בְּחִינַת  בְּעַצְמוֹ זֶהוּ  הַנִּשְׁמָע 
מֵהַצַּדִּיק  שֶׁמְּקַבְּלִין  הָאֱמוּנָה  שְׁלֵמוּת  בְּחִינַת  הַיְנוּ 

וּמֵהַנְּשָׁמָה כַּנַּ"ל.
מִנַּעֲשֶׂה  לָצֵאת  כְּשֶׁזּוֹכִין  וְדַרְגָּא  דַּרְגָּא  שֶׁבְּכָל  וְהַכְּלָל, 

שֶׁכָּתוּב  כְּמוֹ  יוֹתֵר,  גָּבוֹהַּ  וְנִשְׁמָע  לְנַעֲשֶׂה  זֶה  וְנִשְׁמָע 
הַהַשָּׂגוֹת  בְּחִינַת  בְּעַצְמוֹ  זֶהוּ  הַנַּ"ל,  בְּהַתּוֹרָה  שָׁם 
וְהַהֶאָרוֹת שֶׁמְּקַבְּלִין מֵהַנְּשָׁמָה וּמֵהַצַּדִּיק. וְזוֹכִין לָזֶה 
עַל יְדֵי "נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמָע" בְּעַצְמוֹ, דְּהַיְנוּ עַל יְדֵי 'נִגְלֶה 
וְנִסְתָּר', 'תּוֹרָה וּתְפִלָּה'. הַיְנוּ עַל יְדֵי הַתְּפִלָּה וְהַדְּבֵקוּת 
שֶׁמִּתְפַּלְּלִין וּמְדַבְּקִין עַצְמָן לְהַשֵּׁם  יִתְבָּרַךְ בְּעֵת שֶׁהַדָּבָר 
נִסְתָּר מִמֶּנּוּ, עַל יְדֵי זֶה בְּעַצְמוֹ זוֹכִין לְשִׂמְחָה, שֶׁעַל יְדֵי 
וּלְקַבֵּל  הַגּוּף,  עַזּוּת  וּלְשַׁבֵּר  דִּקְדֻשָּׁה  לְעַזּוּת  זוֹכִין  זֶה 
בְּעַצְמוֹ  שֶׁזֶּהוּ  וְהַצַּדִּיק,  מֵהַנְּשָׁמָה  וְהַשָּׂגוֹת  הֶאָרוֹת 
בְּחִינַת הַשָּׂגַת הַ'נִּשְׁמָע' וְהַ'נִּסְתָּר'. וְאָז נִשְׁלָם הָאֱמוּנָה, 
נֶאֱמָנָה', שֶׁהִיא בְּחִינַת חוֹתַם  בְּחִינַת 'יְרוּשָׁלַיִם קִרְיָה 

הַיָּדִין וְכוּ' כַּנַּ"ל.
וְאָז נַעֲשֶׂה מֵהַ'נִּשְׁמָע' – 'נַעֲשֶׂה', וְאָז שׁוּב אֵין הַנִּשְׁמָע 
וְהַנִּסְתָּר הַזֶּה נִקְרָא בְּשֵׁם 'נִשְׁמָע' וְ'נִסְתָּר', כִּי אִם בְּשֵׁם 
וְ'נִסְתָּר'  'נִשְׁמָע'  בְּחִינַת  לוֹ  יֵשׁ  וְאָז  וְ'נִגְלֶה',  'נַעֲשֶׂה' 
לִפְנֵי  עַצְמוֹ  וּמִשְׁתַּטֵּחַ  וּמִתְפַּלֵּל  וְאָז חוֹזֵר  מִזֶּה.  גָּבוֹהַּ 
שֶׁיּוֹרֵהוּ  וְהִתְבּוֹדְדוּת  בְּשִׂיחָה  וּמַרְבֶּה  יִתְבָּרַךְ,  הַשֵּׁם 
הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ הַנִּסְתָּר וְהַנִּשְׁמָע הַזֶּה, וְאָז זאֹת הַתְּפִלָּה 
וְהַהִתְבּוֹדְדוּת וְהַדְּבֵקוּת – נִקְרָא בְּשֵׁם 'נִשְׁמָע', וְאָז עַל 
וּמְשַׁבֵּר  הַנַּ"ל, חוֹזֵר  הַתְּפִלָּה  הַזֶּה שֶׁהוּא  הַנִּשְׁמָע  יְדֵי 
בְּיוֹתֵר הָעַזּוּת דְּסִטְרָא אַחֲרָא וְחוֹזֵר וּמְקַבֵּל הֶאָרָה יוֹתֵר 
וְהַהַשָּׂגָה,  הַהֶאָרָה  וְזאֹת  וּמֵהַצַּדִּיק.  מֵהַנְּשָׁמָה  גְּדוֹלָה 
וְאָז  יוֹתֵר,  הַגָּבוֹהַּ  הַנַּ"ל  הַנִּשְׁמָע  הַשָּׂגַת  בְּעַצְמוֹ  הוּא 
נִשְׁלָם וְנִבְנֶה בְּיוֹתֵר 'יְרוּשָׁלַיִם קִרְיָה נֶאֱמָנָה'. וְכֵן מִדַּרְגָּא 

לְדַרְגָּא, וְכֵן לְעוֹלָם.
לְנַעֲשֶׂה  זֶה  וְנִשְׁמָע  מִנַּעֲשֶׂה  לָצֵאת  שֶׁצָּרִיךְ  קֹדֶם  כִּי 
קֹדֶם  יְרִידָה  לוֹ  שֶׁיִּהְיֶה  צָרִיךְ  יוֹתֵר,  גָּבוֹהַּ  וְנִשְׁמָע 
הָעֲלִיָּה, וְהַיְרִידָה הִיא תַּכְלִית הָעֲלִיָּה )כמבואר לקמן אות 
י"א(. וְהַיְרִידָה שֶׁקּדֶֹם הָעֲלִיָּה, זֶהוּ בְּעַצְמוֹ בְּחִינַת 'עַזּוּת 

מִדַּרְגָּא  לָצֵאת  כְּשֶׁרוֹצֶה  פַּעַם  בְּכָל  שֶׁמִּתְגַּבֵּר  הַגּוּף' 
לְדַרְגָּא. וְעִקַּר שְׁבִירַת עַזּוּת הַגּוּף, עַזּוּת דְּסִטְרָא אַחֲרָא, 
הוּא עַל יְדֵי הַשִּׂמְחָה, כִּי אִי אֶפְשָׁר לְהִתְגַּבֵּר עָלָיו כִּי 
זוֹכִין עַל  וּלְשִׂמְחָה  דַּיְקָא.  וְחֶדְוָה  יְדֵי שִׂמְחָה  עַל  אִם 
עַל  הַיְנוּ  וּתְפִלָּה',  'תּוֹרָה  הַיְנוּ  וְנִשְׁמָע",  "נַעֲשֶׂה  יְדֵי 
וְהַהִתְבּוֹדְדוּת  הַתְּפִלָּה  יְדֵי  וְעַל  שֶׁלּוֹמֵד,  הַתּוֹרָה  יְדֵי 
שֶׁמִּתְפַּלֵּל לְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ שֶׁיִּזְכֶּה לָצֵאת מִמַּדְרֵגָה זאֹת 

וְלַעֲלוֹת לְמַדְרֵגָה גָּבוֹהַּ יוֹתֵר.
187. כתב בספר בית אלוקי"ם )למבי"ט שער התפילה פרק 
י"ב(, וז"ל: וסיבת הדבר, כי בזמן שהאדם מתפלל על 

עצמו, נראה שהכנעתו וכוונתו בתפילה הוא לתועלת 

אאמקוָותאועיוניםאא



ֹאּתאא וֹתאיא922 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

ן  לַמְעַיֵּ הָעִנְיָן הֵיטֵב  אֱמֶת מְבֹאָר זֶה  בֶּ מַעְלָה. אַךְ  לְּ ֶ שּׁ הָעִנְיָן חִבּוּר הֵיטֵב לְמַה  לְזֶה  ]לִכְאוֹרָה אֵין 
חִינַת 'אֵין סוֹף',  רִיאָה, בְּ חִינַת קֹדֶם הַבְּ ת ה'' הוּא בְּ פִלַּ חִינַת 'תְּ בְּ ן, שֶׁ י מְבֹאָר לְעֵיל וּלְקַמָּ קְצָת, כִּ
י  ה לָזֶה, כִּ זְכֶּ יִּ ן אֵין מִי שֶׁ חִינַת 'אַיִן', עַל כֵּ חִינָה הִיא בְּ זאֹּת הַבְּ ה'; וּמֵחֲמַת שֶׁ חִלָּ חִינַת 'תְּ זֶּהוּ בְּ שֶׁ
טּוּל  הַבִּ תַכְלִית  בְּ לְגַמְרֵי  עַצְמוֹ  ל  וּמְבַטֵּ אֱמֶת  בֶּ עָנָו  הוּא  שֶׁ הַיְנוּ  דְּ 'אַיִן',  בְחִינַת  בִּ הוּא  שֶׁ מִי  אִם 

"ל. נַּ כַּ ת ה'  פִלַּ חִינַת תְּ ם הוּא בְּ ָ שּׁ אֵין סוֹף, שֶׁ כְלָל בְּ נִּ עוֹלָם, עַד שֶׁ אִלּוּ אֵינוֹ בָּ כְּ

ן )אות י"ג( עַל מַאֲמַר רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )בב"ק נט.(: 'אֶלְעָזָר  מּוּבָא לְקַמָּ ֶ ר הֵיטֵב מַה שּׁ ָ וּבָזֶה מְקֻשּׁ
גַם  ר לְעִנְיַן פְּ ם. וְלִכְאוֹרָה אֵין קֶשֶׁ ן שָׁ ן חֲבָשׁוּהוּ' וְכוּ', עַיֵּ גַדְלוּת וְעַל כֵּ דוּהוּ בְּ חֲשָׁ זְעִירָא וְכוּ', שֶׁ
ר  זְכָּ הַנִּ י  פִּ אֱמֶת עַל  בֶּ אַךְ  לָל.  כְּ דְלוּת  גַּ מֵעִנְיַן  לִכְאוֹרָה  אן  כָּ ר  נִזְכָּ לּאֹ  שֶׁ הַזאֹּת,  לְהַתּוֹרָה  דְלוּת  הַגַּ
חִינַת  בְּ הוּא  שֶׁ יוֹתֵר,  בוֹהַּ  הַגָּ מָע  וְנִשְׁ ה  נַעֲשֶׂ לִבְחִינַת  לִזְכּוֹת  זֶה  עִנְיָן  ל  כָּ שֶׁ לָעֵינַיִם,  מְבֹאָר  לְעֵיל 
אֱמֶת,  בֶּ עֲנָוָה  יְדֵי  עַל  אִם  י  כִּ לִזְכּוֹת  ר  אֶפְשָׁ אִי  זֶה  ל  כָּ רִיאָה,  הַבְּ ת  תְחִלַּ בִּ סוֹף,  אֵין  בְּ לָלִיּוּת  כְּ

"ל. נַּ כַּ חִינַת 'אַיִן'  הוּא בְּ שֶׁ

י זֶה  לֵּל עַל חֲבֵרוֹ וְהוּא צָרִיךְ' וְכוּ' - לְהַתּוֹרָה הַזאֹּת, כִּ תְפַּ ר עִנְיָן זֶה: 'הַמִּ ה מְבֹאָר הֵיטֵב קֶשֶׁ וְעַתָּ
ל  בַטֵּ מְּ חִינַת אַיִן, שֶׁ חִינַת עֲנָוָה, בְּ בָר, זֶהוּ בְּ הוּא צָרִיךְ לְאוֹתוֹ דָּ י שֶׁ לֵּל עַל חֲבֵרוֹ אַף עַל פִּ תְפַּ מִּ שֶׁ

אמנם  לשמה.  תפילה  ואינה   – בתפילתו  לו  המושג 
כוונתו בתפילה לא להשגת  כשמתפלל על אחרים, 
מי  אין  כי  ומכיר  שמודיע  אם  כי  המושג,  תועלת 
שיוכל להפיק רצון איש ואיש כי אם הוא ית', ולזה 

כך  ואחר  תחילה  המתפלל  חסרון  משלים  ית'  הוא 
למי שהתפלל עליו, כיון שהוא לא התפלל על עצמו 
לעצמו,  כן  גם  כיוון  ולא  דבר  לאותו  צריך  בהיותו 

עכ"ל.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
אֱמֶת מְבוֹאָר  מַעְלָה. אַךְ בֶּ לְּ ֶ שּׁ ]מבאר ר' נתן ז"ל: לִכְאוֹרָה, אֵין לְזֶה הָעִנְיָן חִבּוּר הֵיטֵב לְמַה 
חִינַת קוֹדֶם  ת ה'' הוּא בְּ פִלַּ חִינַת 'תְּ בְּ ן, שֶׁ י מְבֹאָר לְעֵיל וּלְקַמָּ ן קְצָת, כִּ זֶה הָעִנְיָן הֵיטֵב לַמְעַיֵּ
חִינַת 'אַיִן',  חִינָה הִיא בְּ זאֹּת הַבְּ ה', וּמֵחֲמַת שֶׁ חִלָּ חִינַת 'תְּ זֶּהוּ בְּ חִינַת 'אֵין סוֹף', שֶׁ רִיאָה, בְּ הַבְּ
הוּא עָנָו  הַיְנוּ שֶׁ בְחִינַת 'אַיִן', דְּ הוּא בתפילתו ודביקותו בִּ י אִם מִי שֶׁ ה לָזֶה, כִּ זְכֶּ יִּ ן אֵין מִי שֶׁ עַל כֵּ
ם  ָ שּׁ 'אֵין סוֹף', שֶׁ כְלָל בְּ נִּ עוֹלָם, עַד שֶׁ אִלּוּ אֵינוֹ בָּ טּוּל, כְּ תַכְלִית הַבִּ ל עַצְמוֹ לְגַמְרֵי בְּ אֱמֶת, וּמְבַטֵּ בֶּ

"ל. נַּ ת ה'' כַּ פִלַּ חִינַת 'תְּ הוּא בְּ

ן )אות י"ג( עַל מַאֲמַר רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: 'אֶלְעָזָר זְעִירָא  מּוּבָא לְקַמָּ ֶ ר הֵיטֵב מַה שּׁ ָ וּבָזֶה מְקֻשּׁ
גַם  ר לְעִנְיַן פְּ ם. וְלִכְאוֹרָה אֵין קֶשֶׁ ן שָׁ ן חֲבָשׁוּהוּ וְכוּ', עַיֵּ גַדְלוּת גאווה וְעַל כֵּ דוּהוּ בְּ חֲשָׁ וְכוּ'', שֶׁ
"ל  י הַנַּ אֱמֶת עַל פִּ לָל. אַךְ בֶּ דְלוּת כְּ אן לִכְאוֹרָה מֵעִנְיַן גַּ ר כָּ לּאֹ נִזְכָּ דְלוּת לְהַתּוֹרָה הַזאֹּת, שֶׁ הַגַּ
חִינַת  הוּא בְּ בוֹהַּ יוֹתֵר, שֶׁ מַע" הַגָּ ה וְנִשְׁ ל עִנְיָן זֶה לִזְכּוֹת לִבְחִינַת "נַעֲשֶׂ כָּ מְבוֹאָר לָעֵינַיִם, שֶׁ
רִיאָה, שעל ידי זה זוכים לשמחה המביאה לעזות דקדושה, שבכוחה  ת הַבְּ תְחִלַּ 'אֵין סוֹף', בִּ לָלִיּוּת בְּ כְּ
מתקרבים לשבעת הרועים ומקבלים מהם אמונה, לשמור על 'חותם הידין' החיצון, שעל ידו נשמר החותם 

אֱמֶת,  י אִם עַל יְדֵי עֲנָוָה בֶּ ר לִזְכּוֹת כִּ ל זֶה אִי אֶפְשָׁ בתוך חותם, שהוא 'חותם הרגלין' הפנימי, כָּ

"ל, אבל על ידי גדלות, פוגמים בכל זה, ובכך פוגמים בחותם הפנימי. נַּ חִינַת 'אַיִן' כַּ הוּא בְּ שֶׁ

ל עַל חֲבֵרוֹ וְהוּא צָרִיךְ וְכוּ' לאותו דבר הוא נענה  לֵּ תְפַּ ר עִנְיָן זֶה "הַמִּ ה מְבוֹאָר הֵיטֵב קֶשֶׁ וְעַתָּ
בָר, ולמרות  הוּא צָרִיךְ לְאוֹתוֹ דָּ י שֶׁ ל עַל חֲבֵרוֹ אַף עַל פִּ לֵּ תְפַּ מִּ י זֶה שֶׁ תחילה", לְהַתּוֹרָה הַזאֹּת, כִּ

אאמקוָותאועיוניםאא
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זֶה הוּא  טּוּל  הַבִּ יְדֵי  וְעַל  חֲבֵרוֹ.  רָאֵל  יִשְׂ צַעַר  ישׁ  מַרְגִּ רַק  לוּם,  כְּ עַצְמוֹ  עַל  שׁ  וְאֵינוֹ חוֹשֵׁ עַצְמוֹ 
ת ה''  פִלַּ חִינַת 'תְּ מָע', בְּ חִינַת 'נִשְׁ רִיאָה', בְּ חִינַת 'קֹדֶם הַבְּ ה', בְּ חִלָּ חִינַת 'תְּ הוּא בְּ 'אַיִן', שֶׁ נִכְלָל בָּ

"ל[. נַּ ה' כַּ חִלָּ בְחִינַת 'תְּ י הוּא בִּ ה, כִּ חִלָּ ן הוּא נַעֲנֶה תְּ "ל, וְעַל כֵּ נַּ כַּ

תּוֹרָה,  חִינַת  בְּ נִגְלֶה,  חִינַת  בְּ הוּא  ה'  עֲשֶׂ הַ'נַּ י  כִּ מַאֲמָר';  וַחֲצִי  'מַאֲמָר  וּבֵן',  'אָב  חִינַת  בְּ וְזֶה 
'חֲצִי  חִינוֹת  בְּ אָה',  תָּ תַּ 'חָכְמָה  חִינוֹת  בְּ אָה',  תָּ תַּ 'עֵדֶן  חִינוֹת  בְּ ן',  'בֵּ חִינוֹת  בְּ רָא',  'בָּ חִינוֹת  בְּ
אָה',  אָה', 'עֵדֶן עִלָּ לֵם', 'חָכְמָה עִלָּ ָ ית', 'מַאֲמָר הַשּׁ רֵאשִׁ חִינוֹת 'בְּ הוּא בְּ מָע', שֶׁ שְׁ נֶגֶד הַ'נִּ מַאֲמָר'. כְּ
ה, הוּא  נָּ מִמֶּ מַעְלָה  לְּ שֶׁ א  רְגָּ דַּ נֶגֶד  א  רְגָּ דַּ ל  כָּ י  כִּ ר'.  'נִסְתָּ חִינוֹת  בְּ ה',  פִלָּ 'תְּ חִינַת  בְּ 'אָב',  חִינוֹת  בְּ
אַחֲרָיו,  ר  מְדַבֵּ טָן  הַקָּ נוֹ  בְּ וּכְשֶׁ לֵם,  ָ הַשּׁ מַאֲמָר  ר  מְדַבֵּ ר,  דַבֵּ מְּ שֶׁ כְּ הָאָב  מוֹ  כְּ מַאֲמָר;  חֲצִי  חִינוֹת  בְּ
חִינוֹת חֲצִי מַאֲמָר,  ה, הִיא בְּ נָּ מַעְלָה מִמֶּ לְּ א שֶׁ רְגָּ א נֶגֶד דַּ רְגָּ ל דַּ ן כָּ ר רַק חֲצִי מַאֲמָר - כֵּ הוּא מְדַבֵּ

א. א לְדַרְגָּ רְגָּ הּ, וְכֵן מִדַּ לֵם נֶגְדָּ ָ חִינוֹת מַאֲמָר הַשּׁ ה הִיא בְּ נָּ מַעְלָה מִמֶּ לְּ א שֶׁ רְגָּ וְהַדַּ

חִינוֹת חֲצִי מַאֲמָר  זֶה הָעוֹלָם, הֵם רַק בְּ בְּ בָרִים שֶׁ נֵי אָדָם וְחַיּוֹת וְעוֹפוֹת וּצְמָחִים וְכָל הַדְּ י כָל בְּ כִּ
בוֹהִים מֵהֶם, וְכֵן מֵעוֹלָם לְעוֹלָם.  י הֵם רַק רְמָזִים לִדְבָרִים הַגְּ מַעְלָה מִזֶּה הָעוֹלָם, כִּ לְּ נֶגֶד הָעוֹלָם שֶׁ

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

ל עַצְמוֹ,  בַטֵּ מְּ חִינַת 'אַיִן', שֶׁ חִינַת עֲנָוָה, בְּ זאת אינו מתפלל על עצמו, אלא על חבירו בלבד, זֶהוּ בְּ

טּוּל הזֶה הוּא נִכְלָל  רָאֵל חֲבֵרוֹ, וְעַל יְדֵי הַבִּ ישׁ צַעַר יִשְׂ לוּם, רַק מַרְגִּ שׁ עַל עַצְמוֹ כְּ וְאֵינוֹ חוֹשֵׁ
"ל,  נַּ ת ה'' כַּ פִלַּ חִינַת 'תְּ מָע', בְּ חִינַת 'נִשְׁ רִיאָה, בְּ חִינַת קוֹדֶם הַבְּ ה', בְּ חִלָּ חִינַת 'תְּ הוּא בְּ 'אַיִן', שֶׁ בְּ

"ל[. נַּ ה' כַּ חִלָּ בְחִינַת 'תְּ י הוּא בִּ ה, כִּ חִלָּ ן הוּא נַעֲנֶה תְּ וְעַל כֵּ

לאחר שביאר, ש'נעשה' הוא בחינת 'נגלה' – בחינת 'תורה', ו'נשמע' בחינת 'נסתר' – בחינת 'תפילה'. וכי האדם 
צריך להשלים עצמו תמיד במדרגה שגבוהה ממנו, שהיא בחינת 'נשמע' וכו', שכן, הוא צריך לכסוף להשיג את 
המדרגה הגבוהה, הנסתרת, ולהפוך אותה לנגלית – היינו, ל'נעשה' וכו', וכך עולה הוא ממדרגה למדרגה. יבאר 
עתה, שענין זה רמוז בספרא דצניעותא הנ"ל, כי המדרגה הנמוכה היא בחינת 'בן' – 'חצי מאמר', לעומת ה'אב' – 

'מאמר שלם', והמדרגה הקטנה צריכה להשלים את עצמה תמיד בהשגת המדרגה הגבוהה ממנה.

מַאֲמָר'.  וַחֲצִי  מַאֲמָר  וּבֵן,  'אָב  )המובא בתחילת התורה(:  מה שמובא בספרא דצניעותא  חִינַת  בְּ וְזֶה 
חִינוֹת  ן', בְּ חִינוֹת 'בֵּ רָא', בְּ חִינוֹת 'בָּ חִינַת 'תּוֹרָה', בְּ חִינַת 'נִגְלֶה', בְּ ה' - הוּא בְּ עֲשֶׂ י הַ'נַּ כִּ
חִינוֹת  הוּא בְּ מָע', שֶׁ שְׁ נֶגֶד הַ'נִּ חִינוֹת 'חֲצִי מַאֲמָר'. כְּ אָה', בְּ תָּ חִינוֹת 'חָכְמָה תַּ אָה', בְּ תָּ 'עֵדֶן תַּ
חִינוֹת  ה', בְּ פִלָּ חִינַת 'תְּ חִינוֹת 'אָב', בְּ אָה', בְּ אָה', 'עֵדֶן עִלָּ לֵם', 'חָכְמָה עִלָּ ָ ית', 'מַאֲמָר הַשּׁ רֵאשִׁ 'בְּ
ר'. נמצא, ש"נעשה ונשמע" הם כנגד שבעה זוגות: א( נסתר ונגלה. ב( תפילה ותורה. ג( בראשית  'נִסְתָּ
וברא. ד( אב ובן. ה( מאמר וחצי מאמר. ו( עדן עילאה ועדן תתאה. ז( חכמה עילאה וחכמה תתאה. ]בכל 

זוג, המנוי ראשון הוא יותר גבוה מחבירו[.

מוֹ הָאָב  חִינוֹת 'חֲצִי מַאֲמָר'. כְּ ה, הוּא בְּ נָּ מַעְלָה מִמֶּ לְּ א שֶׁ רְגָּ א נֶגֶד דַּ רְגָּ ל דַּ י כָּ וביאור הדברים: כִּ

ר רַק חֲצִי מַאֲמָר, פי',  ר אַחֲרָיו, הוּא מְדַבֵּ טָן מְדַבֵּ נוֹ הַקָּ בְּ לֵם. וּכְשֶׁ ָ ר מַאֲמָר הַשּׁ ר, מְדַבֵּ דַבֵּ מְּ שֶׁ כְּ
הרגילות היא, שכשהאב אומר מאמר והבן הקטן חוזר עליו, הוא אינו חוזר על כל המילים שאמר האב, אלא, 

א  רְגָּ חִינוֹת 'חֲצִי מַאֲמָר', וְהַדַּ ה, הִיא בְּ נָּ מַעְלָה מִמֶּ לְּ א שֶׁ רְגָּ א נֶגֶד דַּ רְגָּ ל דַּ ן כָּ רק על חלקן )חציין(. כֵּ

א. א לְדַרְגָּ רְגָּ הּ, וְכֵן מִדַּ לֵם' נֶגְדָּ ָ חִינוֹת 'מַאֲמָר הַשּׁ ה הִיא בְּ נָּ מַעְלָה מִמֶּ לְּ שֶׁ

חִינוֹת 'חֲצִי  זֶה הָעוֹלָם, הֵם רַק בְּ בְּ בָרִים שֶׁ נֵי אָדָם וְחַיּוֹת וְעוֹפוֹת וּצְמָחִים וְכָל הַדְּ י כָל בְּ כִּ
בוֹהִים מֵהֶם, פי', הרמז  י הֵם רַק רְמָזִים לִדְבָרִים הַגְּ מַעְלָה מִזֶּה הָעוֹלָם, כִּ לְּ מַאֲמָר' נֶגֶד הָעוֹלָם שֶׁ
הוא רק חצי דיבור ומאמר, שכן, הוא אינו מפורש כמו דיבור או מאמר, אולם, מאידך אפשר להבין דרכו את 
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אֵין  בְּ לֵמוּת -  שְׁ ר  עִקַּ י  כִּ מַאֲמָר,  חֲצִי  חִינוֹת  בְּ הִיא  רִיאָה,  הַבְּ קֹדֶם  נֶגֶד  רִיאָה  הַבְּ לָלִיּוּת  כְּ וְכֵן 
רִיאָה, הוּא חֲצִי מַאֲמָר נֶגֶד  לָלִיּוּת הַבְּ הוּא כְּ רָא', שֶׁ לֵם. וְזֶה 'בָּ ָ חִינַת מַאֲמָר הַשּׁ ם הוּא בְּ סוֹף, וְשָׁ
ת' )תִּקּוּנִים תִּקּוּן  ית' - 'יָרֵא בּשֶֹׁ רֵאשִׁ מוֹ 'בְּ ה, כְּ פִלָּ חִינַת תְּ רִיאָה, בְּ חִינוֹת קֹדֶם הַבְּ הוּא בְּ ית', שֶׁ רֵאשִׁ 'בְּ

לֵם. ָ הוּא מַאֲמָר הַשּׁ ל", שֶׁ חִינוֹת )מִשְׁלֵי לא, ל( "יִרְאַת ה' הִיא תִתְהַלָּ ה, בְּ פִלָּ הִיא הַתְּ ז' דַּף כד.(, שֶׁ

188. שתי תיבות אלו המודגשות נוספו בכתב היד.
'בעשרה  לב.(  )דף  השנה  ראש  ע'  189. וז"ל: 
מאמרות נברא העולם', ופריך 'תשעה הוו', ומשני 
לה ד'בראשית נמי מאמר הוא'. והכוונה בו שמאמר 
הראשון לא איצטריך לזוכרו )לומר בו בפירוש 'ויאמר'(, 
דודאי במאמר היה, דהיה 'יש מאין' כמפורש שם, 
והיינו 'מאמר סתום' – הוא מאמר ראשון דבראשית, 
ו'מאמר פתוח' – כל שאר תשעת המאמרים, עכ"ל. 
תיבת  הקב"ה  כשאמר  כי  היה,  למעשה  והחילוק 
'בראשית' נבראה כל הבריאה כולה ב'כח', וכל תשעת 
המאמרות, הינם היציאה של כל הבריאה מה'כח אל 
הפועל', שזוהי בריאה ממש. והכוונה היא, שבמאמר 
'בראשית' כל הבריאה היתה 'סתומה' כי היתה רק בכח 
ובמחשבה, ולא יצאה עדיין אל הפועל, ואילו שאר ט' 
המאמרות עניינם היה להוציא מהכח אל הפועל את 
מה שנברא כבר ב'כח' במאמר בראשית ביום הראשון.
190. ראה לעיל )תורה ח'(, וז"ל: תְּפִלָּה הוּא בְּחִינַת 

מְחַדֵּשׁ  שֶׁיֵּשׁ  שֶׁמַּאֲמִין  הוּא  תְּפִלָּה  כִּי  הָעוֹלָם,  חִדּוּשׁ 
אֲשֶׁר בְּיָדוֹ לַעֲשׂוֹת כִּרְצוֹנוֹ לְשַׁנּוֹת הַטֶּבַע, וְהוּא בְּחִינוֹת 
'בְּרִיאָה בְּכחַֹ', כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב )תְּהִלִּים קד, כד( "כֻּלָּם בְּחָכְמָה 
עָשִׂיתָ" )'חכמה' – 'כח מה'(, שֶׁהוּא בְּחִינַת הַתְּפִלָּה שֶׁמִּשָּׁם 
יוֹצֵא מַעְיַן הַחָכְמָה כַּנַּ"ל; וְהַתּוֹרָה הִיא בְּחִינַת בְּרִיאָה 
בְּפעַֹל, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב )מִשְׁלֵי ח, ל( "וָאֶהְיֶה אֶצְלוֹ אָמוֹן" – 
אֻמָּן )בראשית רבה א, א(, לְשׁוֹן פּוֹעֵל, כִּי בְּהַתּוֹרָה נִבְרָא 
תורה  שישנן  כאן,  שמבואר  וזהו  עכ"ל.  הָעוֹלָם, 
ותפילה, 'תורה' היא בחינת 'ברא' – בריאה בפועל, 
ותפילה היא בחינת 'בראשית' – בריאה בכח, היינו, 
כלולה  והיא  הפועל,  אל  מהכח  יצאה  לא  שעדיין 
בחכמה באין סוף ברוך הוא )כמו שהעתקנו לעיל את לשון 

שער ההקדמות(.

הפסוק  על  כ.(  )דף  בנדרים  בגמ'  שדרשו  191. כמו 
)שמות כ, יז(: "וּבַעֲבוּר תִּהְיֶה יִרְאָתוֹ עַל פְּנֵיכֶם לְבִלְתִּי 

תֶחֱטָאוּ" – זו בושה. וראה באריכות לקמן )תורה לח, 
ה(, ש'יראה' ו'בושה' תלויות זו בזו.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

הכוונה, ולכן הרמז נחשב כ'חצי מאמר'. והנה, כל מה שקיים בעולם, בכל פרט ופרט, הוא בחינת "מבשרי 

אחזה אלוה" )הנ"ל באות ה'(, כי הוא רומז על בחינות עליונות גבוהות שאין לנו השגה בהן, ורק בגלל שבעולם 

התחתון אנחנו משיגים אותם, אנחנו יודעים ברמז שגם בעולם העליון קיימים דברים כאלו, אף שאיננו 

יכולים להשיג אותם בשכלנו. וְכֵן מֵעוֹלָם לְעוֹלָם, ע"י השגה באותו עולם, אנחנו מבינים ברמז מה נעשה 

בעולם הגבוה ממנו, נמצא, שהעולם תחתון הוא בחינת 'חצי מאמר' - היינו, רמז, לעולם הגבוה ממנו. 

לֵמוּת כל  ר שְׁ י עִקַּ חִינוֹת 'חֲצִי מַאֲמָר'. כִּ רִיאָה, הִיא בְּ רִיאָה נֶגֶד קוֹדֶם הַבְּ לָלִיּוּת הַבְּ כְּ וְכֵן 
לֵם'.  ָ חִינַת 'מַאֲמָר הַשּׁ ם הוּא בְּ 'אֵין סוֹף' ברוך הוא, וְשָׁ הדברים הוא רק188 בביטולם והתכללותם בְּ

פי', כל מה שנאצל מהאין סוף, הוא רק רומז על האין סוף , ואינו הוא בעצמו, ולכן הוא רק 'חצי 

מאמר'. אולם, ה'אין סוף' עצמו הוא הבחינה הכי גבוהה שאין למעלה ממנה, ולכן רק הוא שלמות 

הכל, בחינת 'מאמר השלם'.

ית' - 'מאמר  רֵאשִׁ רִיאָה, הוּא 'חֲצִי מַאֲמָר' נֶגֶד 'בְּ לָלִיּוּת הַבְּ משמעות המילה הוּא כְּ רָא', שֶׁ וְזֶה 'בָּ
רִיאָה היינו, קודם שיצאה הבריאה מה'כח אל  חִינוֹת קוֹדֶם הַבְּ הוּא בְּ סתום' )שבת דף קד. במהרש"א189(, שֶׁ

מוֹ שדרשו בתיקוני  ה'190, כְּ פִלָּ חִינַת 'תְּ הפועל', כשהיא היתה כלולה במאציל העליון, היינו, ב'אין סוף', בְּ

חִינוֹת הכתוב )משלי לא, ל(: "יִרְאַת ה' הִיא  ה, בְּ פִלָּ הִיא הַתְּ ת', שֶׁ ית – יָרֵא בּשֶֹׁ רֵאשִׁ זוהר )תקון ז' דף כד.(: 'בְּ

ל", הרי, שהתהילה והתפילה הן בחינת יראה, וכל יראה יש בה בושה191, שזו תפילה, כי התפילה  תִתְהַלָּ
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הוּא  שֶׁ ית,  רֵאשִׁ מִבְּ נְיָנָהּ  בִּ ר  עִקַּ שֶׁ ם  שֵׁ עַל  לְעֵיל )אות ח'(,  ר  זְכָּ נִּ כַּ לַיִם',  'יְרוּשָׁ נִקְרָא  ן אֱמוּנָה  כֵּ וְעַל 
ת',  בּשֶֹׁ 'יָרֵא  ית' -  רֵאשִׁ 'בְּ לֵם' )עיין בראשית רבה ]וירא[ נו, י(  שָׁ ן  מָּ תַּ יִרְאָה,  ן  מָּ 'תַּ י  כִּ לֵם',  שָׁ 'יִרְאָה  חִינַת  בְּ
י אִם עַל  כִּ לְהִתְקָרֵב  ר  אֶפְשָׁ אִי  וּלְהָרוֹעִים  "ל )אות ג'(,  נַּ כַּ י אֱמוּנָה הוּא מֵהָרוֹעִים  כִּ לֵם.  ָ הַשּׁ מַאֲמָר 
חִינוֹת  מְחָה זוֹכִין עַל יְדֵי בְּ וּלְשִׂ "ל )אות ט'(,  נַּ כַּ מְחָה  וּלְעַזוּּת זוֹכִין עַל יְדֵי שִׂ "ל )אות ד'(,  נַּ כַּ יְדֵי עַזוּּת 
מְחָה, הוּא  הַשִּׂ לֵמוּת  שְׁ ר  עִקַּ אַךְ  "ל )שם(.  נַּ כַּ וְכוּ'  ה  וּתְפִלָּ תּוֹרָה  חִינוֹת  בְּ הוּא  שֶׁ מָע",  וְנִשְׁ ה  "נַעֲשֶׂ
מְחָה הִיא עַל יְדֵי  ילָה וְהַשִּׂ ר הַגִּ תִיב )תְּהִלִּים ב, יא. ברכות ל:(, הַיְנוּ עִקַּ רְעָדָה" כְּ י "וְגִילוּ בִּ עַל יְדֵי 'יִרְאָה', כִּ
ר  עִקַּ ם  ָ שּׁ שֶׁ לֵם,  ָ הַשּׁ חִינוֹת מַאֲמָר  בְּ מָע',  'נִשְׁ חִינוֹת  בְּ הִיא  שֶׁ "ל,  נַּ כַּ יִרְאָה  חִינוֹת  בְּ הוּא  שֶׁ ה,  פִלָּ תְּ

"ל. נַּ כַּ לֵמוּת  הַשְּׁ

היא  שתפילה  רבינו  ביאר  ח(  יד,  )תורה  192. לעיל 
עט.(:  דף  ח"ב  )יתרו  הזוהר  את  הביא  ושם  שלמות, 
 – שְׁלֵימוּתָא'  תִּשְׁתַּכַּח  תַּמָּן  דְּחִילָא,  דְּאִית  'בְּאַתְרָא 
במקום שישנה יראה, שם תמצא שלמות, ע"כ. ויראה 

היא תפילה כמבואר כאן.
ששם  י(,  נו,  רבה  )בראשית  במדרש  193. מבואר 
'ירושלים' מורכב משתי שמות 'יראה' ו'שלם', וז"ל: 
אברהם קרא אותו )ההר( 'יראה', שנאמר )בראשית כב, יד( 
ם )בן  "וַיִּקְרָא אַבְרָהָם שֵׁם הַמָּקוֹם הַהוּא ה' יִרְאֶה", שֵׁׂ

נח( קרא אותו 'שלם', שנאמר )שם יד, יח( "וּמַלְכִּי צֶדֶק 

מֶלֶךְ שָׁלֵם", אמר הקב"ה אם קורא אני אותו 'יראה' 
כשם שקרא אותו אברהם, שם אדם צדיק מתרעם, ואם 
קורא אני אותו 'שלם', אברהם אדם צדיק מתרעם, 
אלא הריני קורא אותו 'ירושלים' – כמו שקראו שניהם, 

'יראה שלם' – ירושלים.
194. כמבואר לעיל )תורה יד, ח(, וכן בסוף תורה כ' 

)בד"ה תקונא תליתאה(. 

שצריך  ללמוד  פסוקים  הביאו  בגמ'  195. שם 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
הוּא 'מַאֲמָר  צריכה להיות מתוך יראה ובושה מהקב"ה, ויראה ובושה הן בחינת 'בראשית' - 'ירא בשת', שֶׁ

לֵם'192. ָ הַשּׁ

לאחר שביאר, שע"י תפילה הוא זוכה לבחינת 'מאמר השלם' בראשית – 'ירא בשת', שזו בחינת תפילה – יראה. 
"קריה נאמנה", היינו, שזוכה להתקרב  ירושלים נקראת  'אמונה', שכן  'ירושלים', בחינת  יבאר עתה, שזו בחינת 
"וביד כל אדם  ע"י כל אדם, בבחינת  ]ועי"ז נשלם חותם הידין החיצון  'אמונה'.  לו  לשבעת הרועים המשפיעים 

יחתום" )לעיל אות ב'([.

נְיָנָהּ  ר בִּ עִקַּ ם שֶׁ "ל )אות ח'( שירושלים נקראת 'קריה נאמנה', עַל שֵׁ נַּ לַיִם' כַּ ן 'אֱמוּנָה' נִקְרָא 'יְרוּשָׁ וְעַל כֵּ
ן – שם  מָּ ן – שם יִרְאָה, תַּ מָּ י תַּ לֵם'193, כִּ חִינַת 'יִרְאָה שָׁ הוּא - 'ירושלים' בְּ ית' - ירא בשֹת, שֶׁ רֵאשִׁ מִ'בְּ
לֵם כמו שכתוב )תהלים לד, י(: "כי אין מחסור ליראיו"194, הרי, ש'ירושלים' היא בחינת 'יראה', שזוהי בחינת  שָׁ
"ל )אות ג'(  נַּ י אֱמוּנָה הוּא מֵהָרוֹעִים )שבעת הרועים( כַּ לֵם'. כִּ ָ ת', 'מַאֲמָר הַשּׁ ית', שהוא 'יָרֵא בֹּשֶׁ רֵאשִׁ 'בְּ
י אִם עַל יְדֵי עַזוּּת  ר לְהִתְקָרֵב כִּ כי ע"י זה שמתקרבים אליהם זוכים לאמונה, וּלְהָרוֹעִים אִי אֶפְשָׁ

ה  חִינוֹת "נַעֲשֶׂ מְחָה זוֹכִין עַל יְדֵי בְּ "ל )אות ט'(, וּלְשִׂ נַּ מְחָה כַּ "ל )אות ד'(, וּלְעַזוּּת זוֹכִין עַל יְדֵי שִׂ נַּ כַּ
מְחָה היא אינה ע"י  לֵמוּת הַשִּׂ ר שְׁ "ל )שם(. אַךְ עִקַּ נַּ ה' וְכוּ' כַּ חִינוֹת 'תּוֹרָה' וּ'תְפִלָּ הוּא בְּ מָע", שֶׁ וְנִשְׁ
'נעשה' - בחינת 'תורה' בלבד, אלא הוּא עַל יְדֵי בחינת 'נשמע' - בחינת 'תפילה' שהיא 'יִרְאָה'. והטעם, 

תִיב )תהלים ב, יא(, ודרשו חז"ל )ברכות ל:(: 'במקום גילה שם תהא רעדה' - שתהיה  רְעָדָה" כְּ י "וְגִילוּ בִּ כִּ
חִינוֹת  הוּא בְּ ה', שֶׁ פִלָּ מְחָה - הִיא עַל יְדֵי 'תְּ ילָה וְהַשִּׂ ר הַגִּ התפילה ביראה וכובד ראש195, הַיְנוּ, עִקַּ

ם  ָ שּׁ לֵם', שעי"ז זוכה להתדבק באין סוף שֶׁ ָ חִינוֹת 'מַאֲמָר הַשּׁ מָע', בְּ חִינוֹת 'נִשְׁ הִיא בְּ "ל, שֶׁ נַּ 'יִרְאָה' כַּ
"ל. היינו, שלעיקר שלמות השמחה, המביאה לידי 'עזות דקדושה', שאז יכול להתקרב  נַּ לֵמוּת כַּ ר הַשְּׁ עִקַּ

אאמקוָותאועיוניםאא



ֹאּתאא וֹתאיא926 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

הוּא  ה, שֶׁ פִלָּ לַיִם, קִרְיָה נֶאֱמָנָה, זוֹכִין עַל יְדֵי תְּ חִינוֹת יְרוּשָׁ הִיא בְּ נְיַן הָאֱמוּנָה, שֶׁ ר בִּ עִקַּ נִמְצָא שֶׁ
לֵם,  הוּא יִרְאָה שָׁ לַיִם, שֶׁ ן נִקְרֵאת הָאֱמוּנָה יְרוּשָׁ "ל. וְעַל כֵּ נַּ לֵם כַּ ָ חִינוֹת מַאֲמָר הַשּׁ חִינוֹת יִרְאָה, בְּ בְּ
ית',  רֵאשִׁ 'בְּ חִינוֹת  בְּ זֶּהוּ  לֵם, שֶׁ ָ חִינוֹת מַאֲמָר הַשּׁ בְּ הוּא  יִרְאָה, שֶׁ חִינוֹת  בְּ יְדֵי  נְיָנָהּ עַל  בִּ ר  י עִקַּ כִּ

"ל. נַּ כַּ לֵם  ָ הוּא מַאֲמָר הַשּׁ ת, שֶׁ יָרֵא בּשֶֹׁ

"ל )אות ט'(, 'נֶאֱמָנָה' - עַל יָדָם נִבְנֵית  הֵם הָעֲדָיִים הַנַּ וְזֶה )שָׁם יט, ח( "עֵדוּת ה' נֶאֱמָנָה", 'עֵדוּת ה'' - שֶׁ
הָאֱמוּנָה.

הוּא אָב וּבֵן  לֵם, שֶׁ ָ רָאֵל", וְתַרְגּוּמוֹ: 'אָב וּבֵן'. וְזֶה מַאֲמָר הַשּׁ ם רעֶֹה אֶבֶן יִשְׂ ָ וְזֶה )בְּרֵאשִׁית מט, כד( "מִשּׁ
ם  י שָׁ כִּ חֲדָא,  כַּ וּבֵן  לֵם הוּא אָב  ָ הַשּׁ ן לְחוּד, אֲבָל מַאֲמָר  בֵּ חִינוֹת  בְּ י חֲצִי מַאֲמָר הוּא  כִּ חֲדָא,  כַּ
"ל: נַּ רָאֵל" כַּ ם רעֶֹה אֶבֶן יִשְׂ ָ "ל. וְזֶהוּ "מִשּׁ נַּ נִכְלָל הַכּלֹ, וְעַל יְדֵי זֶה יָכוֹל לָבוֹא לִבְחִינוֹת רוֹעִים כַּ

בר  נחמן  ורב  ויראה,  ראש  כובד  מתוך  להתפלל 
יצחק למד זאת מהפסוק: "עִבְדוּ אֶת ה' בְּיִרְאָה וְגִילוּ 
בִּרְעָדָה" – התפילה שהיא במקום עבודה, עשו אותה 
ביראה. ועל זה מקשה הגמ' שם: מאי "וְגִילוּ בִּרְעָדָה", 
הרי 'גילה' ו'רעדה' הם דבר והיפוכו? ותירצה: אמר 
רב אדא בר מתנא אמר רב: במקום גילה – שם תהא 
רעדה! שאף בזמן שמחה, צריך האדם להיות ביראה, 
כדי שלא ימשך מתוך השמחה לתענוגי העולם וישכח 

מבוראו, ונמצא שהיראה מביאה לידי שמחה, כי על 
ידה מתעלה בקיום המצוות. )על פי ביאור חברותא למסכת 

ברכות(.

וכתב בערבי נחל, וז"ל: צריך ביאור, כי ודאי קושית 
המקשה היתה איך יתקבצו יחד גילה ורעדה, כי מי 
אשר יראה ורעד יבוא בו, אין שמחה בלבו, וא"כ מה 
הועיל בתירוצו ועדיין הקושיה במקומה. והענין הוא, 
כי גם באמת צריך להבין למה חיוב היות התפילה 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
לשבעת הרועים ולקבל מהם אמונה, זוכים בכח זה, שאינו רוצה לעמוד על מדרגה אחת בעבודת ה', והוא 

נכסף תמיד לעלות ממדרגה למדרגה ולהשיג 'נשמע' גבוה יותר196. 

לַיִם קִרְיָה  חִינוֹת 'יְרוּשָׁ הִיא בְּ נְיַן הָאֱמוּנָה שעל ידה זוכים ל'חותם הידין החיצון', שֶׁ ר בִּ עִקַּ נִמְצָא שֶׁ
"ל כל אחד לפי  נַּ לֵם' כַּ ָ חִינוֹת 'מַאֲמָר הַשּׁ חִינוֹת 'יִרְאָה', בְּ הוּא בְּ ה', שֶׁ פִלָּ נֶאֱמָנָה', זוֹכִין עַל יְדֵי 'תְּ
ר  י עִקַּ לֵם', כִּ הוּא 'יִרְאָה שָׁ לַיִם' - שֶׁ ן נִקְרֵאת הָאֱמוּנָה, 'יְרוּשָׁ מדרגתו )לכן ענין זה שייך גם לכל אדם(. וְעַל כֵּ

ית' - 'יָרֵא  רֵאשִׁ חִינוֹת 'בְּ זֶּהוּ בְּ לֵם', שֶׁ ָ חִינוֹת 'מַאֲמָר הַשּׁ הוּא בְּ חִינוֹת 'יִרְאָה', שֶׁ נְיָנָהּ עַל יְדֵי בְּ בִּ
"ל. נַּ לֵם' כַּ ָ הוּא 'מַאֲמָר הַשּׁ ת', שֶׁ בֹּשֶׁ

"ל של "נעשה  הֵם הָעֲדָיִים – הכתרים הַנַּ וְזֶה שכתוב )שם יט, ח(: "עֵדוּת ה' נֶאֱמָנָה", "עֵדוּת ה'" - שֶׁ
ונשמע", כנ"ל )באות ט'(, שבשעה שאמרו ישראל "נעשה ונשמע", ירדו מלאכי השרת וקשרו לכל אחד שני 

כתרים, "נֶאֱמָנָה" - עַל יָדָה נִבְנֵית הָאֱמוּנָה.

דוקא  הוא  השלמות  עיקר  שכן,  הבריאה(,  )קודם  לבדו  'אב'  בחינת  רק  אינה  השלם'  'מאמר  שבחינת  לבאר,  יוסיף 
התכללות 'אב ובן ביחד'.

רָאֵל"197, וְתַרְגּוּמוֹ של "אבן": 'אָב  ם רֹעֶה אֶבֶן יִשְׂ ָ וְזֶה שכתוב בברכת יעקב ליוסף )בראשית מט, כד(: "מִשּׁ
י 'חֲצִי מַאֲמָר' הוּא  חֲדָא198 – כאחד, כִּ הוּא 'אָב וּבֵן' כַּ לֵם', שֶׁ ָ וּבֵן', שהם יעקב ובניו. וְזֶה 'מַאֲמָר הַשּׁ
ם ב'אב' בחינת 'אין  י שָׁ חֲדָא – כאחד, כִּ לֵם' הוּא 'אָב וּבֵן' כַּ ָ ן' לְחוּד, אֲבָל 'מַאֲמָר הַשּׁ חִינוֹת 'בֵּ בְּ
סוף' נִכְלָל הַכֹּל, כי כשזוכה להתפלל בדבקות, בבחינת 'נשמע', אזי הבריאה כולה נכללת בבחינת קודם 

הבריאה, בחינת 'אין סוף' וכנ"ל, וְעַל יְדֵי זֶה – שעולה ממדרגה למדרגה, מ'נעשה' ל'נשמע' וכו' כנ"ל, זוכה 
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בשמחה )ברכות לא.(, וכי העומד לפני המלך לבקש על 
נפשו ישמח, אדרבה הוא מחויב להיות מלא הכנעה 
ושפלות ולב נשבר, ולשמחה מה זו. אכן הענין, כי 
באמת התפילה עיקרה בשברון לב ודחילו ורחימו, ואז 
על ידי כל דיבור יוצא ניצוץ קדוש ומתדבק בדיבור 
ההוא, וכאשר הדיבור ההוא היה ביראה ופחד היטב 
מצורף אל האהבה, אזי הדחילו ורחימו הם ב' כנפים 
בלי  מרומים  לגובהי  ההוא  הדיבור  תיכף  ומביאין 
עיכוב כידוע )ת"ז ת' י' כה:(, ועל ידי הדיבור ההוא, בא 
לשם הניצוץ הקדוש ההוא, ונעשה שם שמחה גדולה, 
ובבואו  כמשל הבן מלך שהיה כמה שנים בשביה, 
לאביו נעשה שמחה גדולה, ואז נרגש השמחה ההוא 
ללב האיש ההוא ויש לו הרגשת שמחה גדולה, נמצא 
שאי אפשר להרגיש השמחה, אלא א"כ מתחילה היה 
ירא ורועד, דאם לא כן עדיין לא בא הדיבור ההוא עם 

הניצוץ ההוא לפני ה'.
וז"ל:  כ"ד(,  )אות  196. כמבואר בפרפראות לחכמה 
לבוא למידה זו של עזות דקדושה בעצמה בשלמות, 
הוא על ידי שמחה בבחינת "כִּי חֶדְוַת ה' הִיא מָעֻזְּכֶם", 
והשמחה הוא מבחינת "נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמַע" – שהוא בחינת 
'תורה ותפילה' 'נגלה ונסתר'. ועיקר שלמות השמחה, 
היא מבחינת ה'נשמע' – שהוא בחינת תפילה בחינת 
יראה, היינו שעיקר שלימות השמחה שהיא בחינת 
רוצה  האדם  שאין  ידי  על  זוכין  דקדושה'  'עזות 
המדרגה  ]כי  ה',  בעבודת  אחת  מדרגה  על  לעמוד 
בחינת  היא  עכשיו,  בה  ועומד  כבר  שהשיג  הזאת 
'נעשה' בחינת 'תורה' אצלו[, רק משתוקק בכל פעם 
להשיג את הנסתר ממנו, ולעלות בכל פעם למדרגה 
'נסתר'  בחינת  'נשמע'  בחינת  שזה  ביותר,  גבוהה 
בחינת 'תפילה' בחינת 'יראה' בחינת 'בושה' )כמבואר 
כאן, והבושה( כי לא השיג עדיין המדרגה הזאת, והיא 

עומד  שהוא  מדרגתו  נגד  אצלו  סוף'  'אין  בבחינת 
בה, אך אף על פי כן הוא נכסף ומשתוקק בכל לבו 
על  ומתפלל  ממדרגתו,  הגבוהה  זו  למדרגה  לבוא 
גמור  ובביטול  גדול  בדביקות  אליה  ומתדבק  זה, 
וביראה ובושה גדולה, כי מתבייש מאוד לפני מדרגה 
ונכסף ומשתוקק מאוד  זו הגבוהה והנסתרת ממנו, 
לבוא אל המדרגה הזאת ולהכלל בה. ועל ידי היראה 
ובושה הגדולה הזאת דייקא – זוכין לשמחה, בבחינת 
)תהלים ב, יא( "וְגִילוּ בִּרְעָדָה", שזה בחינת השמחה של 

שני העדיים של נעשה ונשמע בחינת "וְשִׂמְחַת עוֹלָם 
וְנִשְׁמַע", הוא בחינה הזאת,  עַל ראֹשָׁם". כי "נַעֲשֶׂה 
היינו ש'נעשה' לעת עתה מה שאנו יכולים לעשות 
ולקיים כפי מדרגתנו שאנו בה עכשיו, ו'נשמע' – היינו 
שנכסף ומשתוקק תמיד בדביקות גדול ובכל לב, כי 
'שמיעה בלבא תלייא' )כמבואר לעיל סוף אות ט'(, לשמוע 
ממדרגתינו  הגבוהה  המדרגה  בחינת  את  ולהשיג 
ממש.  סוף  אין  עד  פעם  בכל  וכן  מאתנו,  והנסתר 
ובחינה הזאת של ה'נשמע' הוא עיקר השלמות של 
בחינת ה"נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמַע" לכל אחד כפי מדרגתו, כי 
הבחינה הזאת היא עד אין סוף כנ"ל על כן משם עיקר 
השמחה, ועל ידי שמחה הזאת זוכין לעזות דקדושה 
כל אחד לפי מדרגת ה"נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמַע" שלו. ומי שהוא 
במדרגה קטנה עדיין, שלא זכה עדיין לשבר עזות גופו 
בשלמות, זוכה על ידי הנ"ל לצעוק קולות דקדושה, 
הם  והקולות  מדרגתו,  שפלות  על  מאוד  ולהתאנח 
גם כן בחינת עזות דקדושה ועל ידי זה נשבר העזות 
קולות  לצעוק  שמתגבר  ידי  על  וכן  אחרא.  דסטרא 
דקדושה, וכן על ידי קולו של החכם האמיתי, על ידי 
זה נמשך עליו הארה מבחינת העזות דקדושה שזוכין 
על ידי השמחה של בחינת "נַעֲשֶׂה וְנִשְׁמַע", ועל ידי 
זה נשבר העזות דסטרא אחרא, וזוכה להתקרב אל 

הקדושה ולבנין ירושלים קריה נאמנה .
197. לשון הפסוק: "וַיָּפזֹּוּ זְרעֵֹי יָדָיו מִידֵי אֲבִיר יַעֲקבֹ 
מִשָּׁם רעֶֹה אֶבֶן יִשְׂרָאֵל", ופירש"י: "וַיָּפזֹּוּ זְרעֵֹי יָדָיו" – 
ניתנה לו טבעת על ידו. ומשם עלה להיות הרועה של 
'אב  נוטריקון  'אבן', הוא  עם ישראל. ומה שנקראו 
ובנים', כי יוסף פירנס את האב – יעקב, ואת הבנים – 

השבטים.
השלם'  ש'מאמר  רבינו  ביאר  עתה  עד  198. פי', 
'בן',  בחינת  הוא  מאמר'  ו'חצי  'אב',  בחינת  הוא 
עתה מוסיף רבינו ש'מאמר השלם', הוא גם בחינת 
ההתכללות 'אב ובן כחדא'. וביאור הדברים, קודם 
הבריאה היה בחינת רק 'אב' )היינו הקב"ה בעצמו לבדו(, 
ואחר הבריאה יש בחינת 'אב' ויש בחינת 'בן', ואז 
'אב' – נקרא 'מאמר שלם', ו'בן' – נקרא 'חצי מאמר', 
והשלמות היא כפי שנתבאר הוא להתכלל ב'אין סוף' 
על ידי שמגיע ל'תורת ה'' ממש, ול'תפילת ה'' ממש, 
וכנ"ל, ואז חוזר להיות כמו קודם הבריאה, ובחינת 

'אב ובן כחדא' נקראים 'מאמר השלם'.
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ה,  נָּ מִמֶּ בוֹהַּ  גָּ מָע'  וְנִשְׁ ה  'נַעֲשֶׂ לְמַדְרֵגַת  זֶה,  מָע'  וְנִשְׁ ה  'נַעֲשֶׂ דְרֵגַת  מִמַּ לָצֵאת  רוֹצִים  שֶׁ כְּ אַךְ  יא 
אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם  מוֹ שֶׁ ה'. כְּ כְלִית הָעֲלִיָּ י 'הַיְרִידָה הִיא תַּ ה, כִּ צָרִיךְ לִהְיוֹת יְרִידָה קֹדֶם הָעֲלִיָּ

199. כתב בלקוטי הלכות )עירובי תחומין ד, ז(, וז"ל: 
אֲבָל אֵין הָאָדָם זוֹכֶה לְמַדְרֵגָה גָּבוֹהַּ יוֹתֵר כִּי אִם עַל יְדֵי 
שֶׁיִּהְיֶה לוֹ יְרִידָה קוֹדֶם הָעֲלִיָּה וְכוּ', וְזֶה בְּכָל אָדָם וּבְכָל 
זְמַן וּבְכָל דַּרְגָּא וְדַרְגָּא, אֲפִלּוּ מִי שֶׁצָּרִיךְ לִזְכּוֹת לְאֵיזֶה 
שֶׁיִּהְיֶה  צָרִיךְ  חָדָשׁ,  לְהִתְעוֹרְרוּת  אֲפִלּוּ  קְטַנָּה  דַּרְגָּא 
הִיא  וְהַיְרִידָה  מַדְרֵגָתוֹ,  לְפִי  יְרִידָה  אֵיזֶה  מִקֹּדֶם  לוֹ 
שֶׁעוֹלֶה  מִקּוֹדֶם  שֶׁיֵּשׁ לוֹ  וְהַצֵּרוּפִים  הַנִּסְיוֹנוֹת  בְּחִינַת 
מִדַּרְגָא לְדַרְגָּא. וְהִנֵּה בֶּאֱמֶת בִּשְׁעַת הַיְּרִידָה שֶׁיֵּשׁ קוֹדֶם 
בְּחִינַת  מֵחָדָשׁ  הַתּוֹרָה  קַבָּלַת  בְּחִינַת  שֶׁהִיא  הָעֲלִיָּה – 
הֹ וְנִשְׁמַע" גָּבוֹהַּ יוֹתֵר כַּנַּ"ל, אָז בִּשְׁעַת הַיְּרִידָה,  "נַעֲשֶׂ
הָאָדָם הוּא בֶּאֱמֶת בְּסַכָּנָה גְּדוֹלָה. כִּי הַרְבֵּה נָפְלוּ עַל יְדֵי 
יְרִידָתָם רַחְמָנָא לִצְלַן, וְצָרִיךְ אָז לִהְיוֹת כְּגִבּוֹר חָזָק בַּל 
יִמּוֹט, וְגַם צָרִיךְ סִיַּעְתָּא דִּשְׁמַיָא שֶׁיִּזְכֶּה לְהַחֲזִיק עַצְמוֹ 
בִּשְׁעַת הַיְרִידָה, שֶׁלֹּא יִפּוֹל לְגַמְרֵי חַס וְשָׁלוֹם, רַק יַחֲזִיק 
עַצְמוֹ בְּכָל עֹז, עַד שֶׁיִּזְכֶּה לְשַׁבֵּר וּלְבַטֵּל מַה שֶּׁצָּרִיךְ 
הַיְּרִידָה שֶׁלּוֹ, עַד שֶׁיִּזְכֶּה בְּרַחֲמָיו  כְּפִי  לְבַטֵּל וּלְשַׁבֵּר 
הַיְּרִידָה  שֶׁיִּתְהַפֵּךְ  זוֹכֶה  וְאָז  הָעֲלִיָּה,  לִבְחִינַת  יִתְבָּרַךְ 

לַעֲלִיָּה, כִּי 'הַיְּרִידָה הִיא תַּכְלִית הָעֲלִיָּה'. 
וְזאֹת הַבְּחִינָה, הוּא בְּכָל אָדָם וּבְכָל זְמַן, בִּכְלַל ובִפְרָט, 
הֵן בִּכְלָלִיּוּת יִשְרָֹאֵל, הֵן בִּפְרָטִיּוּת אֵצֶל כָּל אֶחָד וְאֶחָד 
ֹה  "נַעֲשֶׂ מִבְּחִינַת  לָצֵאת  שֶׁצָּרִיךְ  פַּעַם  בְּכָל  מִיִּשְֹרָאֵל 

הֹ וְנִשְׁמַע" גָּבוֹהַּ יוֹתֵר וכו'.  וְנִשְׁמַע" זֶה לִבְחִינַת "נַעֲשֶׂ
וּכְמוֹ כֵן תָּמִיד בְּכָל דּוֹר וָדוֹר, בְּכָל עֵת וּזְמַן בְּכָל פַּעַם 
הֹ  שֶׁיִּשְרָֹאֵל צְרִיכִין לַעֲלוֹת מִדַּרְגָּא לְדַרְגָּא, דְּהַיְנוּ מִ"נַעֲשֶׂ
שֶׁיִּהְיֶה  צָרִיךְ  שֶׁאָז  כַּנַּ"ל,  מִמֶּנּוּ  לְגָבוֹהַּ  זֶה  וְנִשְׁמַע" 
לְיִשְֹרָאֵל  אוֹרֵב  )עמלק(  אָז הוּא  הָעֲלִיָּה',  קֹדֶם  'יְרִידָה 
נְֹאָתוֹ הַחֲזָקָה לְיִשְרָֹאֵל, וּבָא  וּמִתְכַּוֵּן בְּתוֹקֶף רִשְׁעָתוֹ וְשִׂ
ח(  יז,  )שמות  בִּבְחִינַת  יִשְֹרָאֵל,  עִם  לְהִלָּחֶם  דַּיְקָא  אָז 
בְּרִפְיוֹן   – בִּרְפִידִים"  יִשְֹרָאֵל  וַיִּלָּחֶם עִם  עֲמָלֵק  "וַיָּבאֹ 
קַבָּלַת  קֹדֶם  אָז  כִּי  הַתּוֹרָה,  מִן  יְדֵיהֶם  שֶׁרָפוּ  יָדַיִם, 
כַּנַּ"ל  יְרִידָה  בְּחִינַת  שֶׁיִּהְיֶה  צָרִיךְ  מִקֹּדֶם  וְאָז  הַתּוֹרָה 
יָדַיִם מִן הַתּוֹרָה בְּחִינַת )דברים כה,  וְזֶהוּ בְּחִינַת רִפְיוֹן 
יח( "וְאַתָּה עָיֵף וְיָגֵעַ וְלֹא יָרֵא אֱלֹהִים", "יָרֵא אֱלֹהִים" – 

ת', שֶׁהוּא 'מַאֲמַר הַשָּׁלֵם'  זֶה בְּחִינַת 'בְּרֵאשִׁית – יָרֵא בּשֶֹׁ
בְּחִינַת 'נִשְׁמַע' שֶׁבּוֹ כָּלוּל הַכֹּל כַּמְּבאָֹר )לעיל באות י'(. 
וְקוֹדֶם שֶׁזּוֹכֶה הָאָדָם לָזֶה לִבְחִינַת 'יִרְאָה' שֶׁהוּא בְּחִינַת 
הֹ וְנִשְׁמַע", קוֹדֶם לָזֶה הָאָדָם  "בְּרֵאשִׁית" בְּחִינַת "נַעֲשֶׂ
"עָיֵף וְיָגֵעַ" – בְּחִינַת 'יְרִידָה שֶׁקֹּדֶם הָעֲלִיָּה', אָז דַּיְקָא 

"וַיָּבאֹ עֲמָלֵק".
200. כתב בפרפראות לחכמה, וז"ל: הפירוש הפשוט 
בזה, כי מאחר שגם מדרגתו הראשונה היתה מדרגה 
טובה, וטוב לו גם במדרגה זאת, על כן צריך להיות 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
לבחינת 'אבן ישראל' - 'אב ובן כחדא' שזהו 'מאמר השלם', ובא לשמחה שלימה ומכוחה ל'עזות דקדושה', 

ם  ָ "ל, דהיינו, להתקרב לשבעת הרועים ולקבל אמונה. וְזֶהוּ: "מִשּׁ נַּ ואזי יָכוֹל לָבוֹא לִבְחִינוֹת 'רוֹעִים' כַּ

"ל. נַּ רָאֵל", כַּ רֹעֶה – אֶבֶן יִשְׂ

לאחר שנתבאר, שכדי לבוא לשמחה המביאה ל'עזות דקדושה', צריך לעלות תמיד ממדרגה למדרגה, יבאר עתה, 
שבכל שלב כזה יש בו 'ירידה צורך עליה'. 

ה,  נָּ בוֹהַּ מִמֶּ מָע' גָּ ה וְנִשְׁ מָע' זֶה לְמַדְרֵגַת 'נַעֲשֶׂ ה וְנִשְׁ דְרֵגַת 'נַעֲשֶׂ רוֹצִים לָצֵאת מִמַּ שֶׁ יא. אַךְ כְּ
דהיינו, מה שהיה אצלו בבחינת 'נשמע' יהיה אצלו בבחינת 'נעשה', ועי"ז לזכות לבחינת 'נשמע' גבוהה 

ה201, והירידה היא, שבאים לאדם ניסיונות חדשים והגוף  יותר, צָרִיךְ לִהְיוֹת יְרִידָה199 קוֹדֶם200 הָעֲלִיָּ

מתגבר בעזותו, וצריך לשבור אותו ע"י קולות דעזות דקדושה, שאליהם באים בכח 'שמחה', היינו, שיתפלל 

ה, מהטעם הזה עצמו, שאי אפשר  כְלִית הָעֲלִיָּ י הַיְרִידָה הִיא תַּ ויתבודד ויכסוף לדביקות וכנ"ל202, כִּ

לעלות מדרגה לדרגה כי אם על ידי הירידה שקודם העליה203, וכמו שרואים בחוש, שכאשר האדם 

רוצה לזרוק אבן למעלה, הוא מוריד קודם את ידו למטה204. וכן ברוחניות, צריך ליפול מהרגש והקרבה 

 שהיו לו קודם בעבודת ה'205, כדי לעורר אצלו את הרצון להתעורר ולצאת ממקום הירידה ולהתקרב 

אאמקוָותאועיוניםאא



929 ֹאּתאא וֹתאי א רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

לו ירידה, ועל ידי זה מתחזק ביותר לעלות מירידתו 
עד שעולה במדרגה גבוה יותר ממדרגתו הראשונה 

וכו', עכ"ל.
201. כתב באוהב ישראל )פרשת שמות(, וז"ל: הירידה 
להאדם  זאת  עושה  הש"י  כי  עלייה,  לצורך  הוא  זו 
בכוונה מכוונת, כדי שבעת חזרתו למדרגה הראשונה, 
ירידתו(  במקום  )שפגש  קדישין  הניצוצין  אז  ג"כ  יחיה 
נתעלה  ועי"ז  בקודש.  הרמה  לשורשן  אותן  ויעלה 
אז האדם במדרגה יותר עליונה מקודם. וכתב בנועם 
אלימלך )פרשת ואתחנן(, וז"ל: הצדיק צריך להיות הולך 
תמיד ממדרגה למדרגה, וברצותו לעלות להמדרגה 
היותר גבוה ועליונה, צריך להוריד ולשוב קצת למטה, 

ואחר כך עולה למדרגה היותר גבוה.
202. כמבואר בלקוטי הלכות )נשיאת כפים ד, ו(, וז"ל: 
ה  ה וְנִשְׁמָע" זֶה לְ"נַעֲשֶׂ קוֹדֶם שֶׁצָּרִיךְ לָצֵאת מֵהַ"נַּעֲשֶׂ
קֹדֶם  יְרִידָה  לוֹ  שֶׁיִּהְיֶה  צָרִיךְ  יוֹתֵר,  גָּבוֹהַּ  וְנִשְׁמָע" 
הָעֲלִיָּה, וְהַיְרִידָה הִיא תַּכְלִית הָעֲלִיָּה. וְהַיְרִידָה שֶׁקּדֶֹם 
הָעֲלִיָּה זֶהוּ בְּעַצְמוֹ בְּחִינַת 'עַזּוּת הַגּוּף' שֶׁמִּתְגַּבֵּר בְּכָל 
שְׁבִירַת  וְעִקַּר  לְדַרְגָּא.  מִדַּרְגָּא  לָצֵאת  כְּשֶׁרוֹצֶה  פַּעַם 
עַזּוּת הַגּוּף – עַזּוּת דְּסִטְרָא אַחֲרָא, הוּא עַל יְדֵי הַשִּׂמְחָה, 
כִּי אִי אֶפְשָׁר לְהִתְגַּבֵּר עָלָיו כִּי אִם עַל יְדֵי שִׂמְחָה וְחֶדְוָה 
הַיְנוּ  וְנִשְׁמָע",  יְדֵי "נַעֲשֶׂה  דַּיְקָא. וּלְשִׂמְחָה זוֹכִין עַל 
'תּוֹרָה וּתְפִלָּה', הַיְנוּ עַל יְדֵי הַתּוֹרָה שֶׁלּוֹמֵד, וְעַל יְדֵי 
הַתְּפִלָּה וְהַהִתְבּוֹדְדוּת שֶׁמִּתְפַּלֵּל לְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ שֶׁיִּזְכֶּה 
יוֹתֵר.  גָּבוֹהַּ  לְמַדְרֵגָה  וְלַעֲלוֹת  זאֹת  מִמַּדְרֵגָה  לָצֵאת 
בְּחִינַת  שֶׁהִיא  וְהַהִתְבּוֹדְדוּת  הַתְּפִלָּה  יְדֵי  עַל  וְעִקַּר 
'נִשְׁמָע' – שֶׁהוּא עִקַּר שְׁלֵמוּת הַשִּׂמְחָה כַּנַּ"ל )אות י'(, 
כִּי עִקַּר הַשִּׂמְחָה זוֹכִין עַל יְדֵי הַתְּפִלָּה וְהַהִתְבּוֹדְדוּת 
וְכוּ', שֶׁעַל יְדֵי זֶה זוֹכִין לְעַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה, לְשַׁבֵּר עַזּוּת 
הַגּוּף שֶׁמִּתְגַּבֵּר בְּכָל פַּעַם, שֶׁהִיא בְּחִינַת הַיְרִידָה שֶׁקּדֶֹם 
הָעֲלִיָּה, כִּי זוֹכִין עַל יְדֵי הַתְּפִלָּה וְהַהִתְבּוֹדְדוּת לְהִתְחַזֵּק 
בְּשִׂמְחָה, וּלְהִתְגַּבֵּר בְּעַזּוּת וְעַקְשָׁנוּת גָּדוֹל דִּקְדֻשָּׁה, עַד 
שֶׁמְּשַׁבְּרִין עַזּוּת הַגּוּף דְּסִטְרָא אַחֲרָא, וּמְהַפְּכִין הַיְרִידָה 
לַעֲלִיָּה, וְזוֹכִין לְהַשִּׂיג הַנִּשְׁמָע וְהַנִּסְתָּר שֶׁהִתְפַּלֵּל עָלָיו, 
שֶׁהַנְּשָׁמָה  וְהַהֶאָרָה  הַהַשָּׂגָה  בְּחִינַת  בְּעַצְמוֹ  שֶׁזֶּהוּ 
וְהַצַּדִּיק מְאִירִין בּוֹ, שֶׁעַל יְדֵי זֶה נִשְׁלָם 'יְרוּשָׁלַיִם קִרְיָה 

נֶאֱמָנָה'.
203. כן כתב בלקוטי הלכות )חו"מ מתנה ה, יא(, וז"ל: 
הַכְּלָל שֶׁכָּל אָדָם בְּכָל זְמַן צָרִיךְ שֶׁיִּהְיֶה לוֹ כַּמָּה וְכַמָּה 
עֲלִיּוֹת וִירִידוֹת כָּל יְמֵי חַיָּיו, כִּי אִי אֶפְשָׁר לַעֲלוֹת מִדַּרְגָּא 

לְדַרְגָּא כִּי אִם עַל יְדֵי יְרִידָה שֶׁקּוֹדֶם הָעֲלִיָּה, כִּי הַיְרִידָה 
הַיְרִידוֹת,  אֵלּוּ  וּמֵחֲמַת  כַּמּוּבָא.  הָעֲלִיָּה  תַּכְלִית  הִיא 
הַרְבֵּה נִכְשְׁלוּ וְנָפְלוּ מְאדֹ, כִּי צָרִיךְ אָז הִתְחַזְּקוּת גָּדוֹל 

שֶׁהוּא בְּחִינַת עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה בְּכָל הַבְּחִינוֹת
ו'(,  )פרשת שמיני אות  זה הביאו הבעש"ט  204. משל 
הירידה  מכח  כי  עלייה,  לצורך  הוא  הירידה  וז"ל: 
שירד, אחר כך כשיעלה – יעלה במקום גבוה מאוד. 
והמשל, כמו אדם שרוצה לזרוק אבן, ומה שמוריד ידו 
למטה עם האבן, יעלה האבן בזריקתו למקום גבוה 
מאוד, עכ"ל. עוד כתב בענין זה בעבודת ישראל )פרשת 
בהעלותך בד"ה ויהי בנסוע(, וז"ל: דרך הצדיק להתקרב 

לבוראו דבר יום ביומו. אכן למי שהבורא ברוך הוא 
רוצה בו, מנסהו בכמה נסיונות אם יעמוד בם ואז אם 
יתתזק ויעמוד על משמרתו אז יעלה למעלה גדולה 
יב(,  טו,  רבה  )במדבר  במדרש  שאמרו  וכמו  ונפלאה. 
זהו שאמר הכתוב )תהלים יא, ה( "ה' צַדִּיק יִבְחָן", אין 
הקב"ה מעלה את האדם לשׂררה עד שבוחן ובודק 
אותו וכו'. ובשעת הנסיון הוא 'ירידה לצורך עליה', 
כמו העולה במעלות הסולם אשר מידי שצריך לעלות 
רגל אחד משלב שתחתיו,  על השלב הגבוה, עוקר 
ונשאר עומד כרגע ברגלו אחת על הסולם ורגלו אחת 
באויר, ואז צריך האדם שמירה והבחנה שלא יפול 
חס ושלום. וכן הענין הזה בעבודת ה' בשעת הנסיון, 
אע"ג שיעלה אחר כך יותר גבוה, מ"מ בשעת הנסיון 
נשאר עומד כמו על רגל אחד, ואז צריך שמירה גדולה 

וחיזוק, עכ"ל.
205. כמו שהאריך בזה בעצות המבוארות )התחזקות 
הַיְנוּ  לְדַרְגָּה,  מִדַּרְגָּה  לַעֲלוֹת  כְּשֶׁצָּרִיךְ  וז"ל:  ה'(,  אות 

כְּשֶׁאָדָם הַמַּחֲזִיק עַצְמוֹ וּמִתְחַזֵּק בַּיַּהֲדוּת כָּרָאוּי, זוֹכֶה 
הַתּוֹרָה  בִּידִיעַת  יוֹתֵר  עָמוֹק  הֶרְגֵּשׁ  וּלְהָבִין  לְהַרְגִּישׁ 
וְיִרְאַת הַשֵּׁם, אֲזַי הַהֶרְגֵּשׁ וְהַהֲבָנָה הָאֵלּוּ בְּחָכְמַת הַתּוֹרָה 
וְיִרְאַת ה', נֶחְשָׁבִים מַדְרֵגָה גְּבוֹהָה מִקּוֹדֶם, וּבְשֶׁל זאֹת, 
וְאָדָם זֶה  מְכֻנֶּה אָדָם זֶה – שֶׁעוֹלֶה "מִדַּרְגָּה לְדַרְגָּה". 
"יְרִידָה  לָרֶדֶת  קוֹדֵם  חַיָּב  בְּמַדְרֵגָתוֹ,  לַעֲלוֹת  הַזּוֹכֶה 
שָׁיו וְהִתְעוֹרְרוּתוֹ  לְצרֶֹךְ עֲלִיָּה", הַיְנוּ שֶׁצָּרִיךְ לִפּוֹל מֵהֶרְגֵּ
הַקּוֹדְמִים שֶׁהָיוּ לוֹ בַּעֲבוֹדַת הַשֵּׁם. עַל כֵּן צָרִיךְ לִזְכּוֹר, 
שֶׁאָסוּר לְהֵחָלֵש בְּדַעְתּוֹ בְּעֵת יְרִידָה, וְאָסוּר לְהִתְרַפּוֹת 
לְגַמְרֵי. כִּי כָּל יְרִידָה הָעוֹבֶרֶת עַל הָאָדָם שֶׁחָפֵץ בֶּאֱמֶת 
לְהִתְחַזֵּק בַּיַּהֲדוּת, הֵן יְרִידָה בְּגַשְׁמִיּוּת הֵן בְּרוּחָנִיּוּת, 
הֵם רַק נִסְיוֹנוֹת לִבְחֹן אוֹתוֹ, אִם לֹא יִתְרַחֵק מִיַּהֲדוּת. 

אאמקוָותאועיוניםאא



ֹאּתאא וֹתאי א930 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

לְאוֹתוֹ  רְאוּיִים  רָאֵל  יִשְׂ הָיוּ  לאֹ  וְכוּ',  ה  מַעֲשֶׂ לְאוֹתוֹ  רָאוּי  דָוִד  הָיָה  לאֹ  זָרָה סוֹף דַף ד:(,  )עֲבוֹדָה  לִבְרָכָה 
זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ הָעוֹלָם,  לְטוֹבַת  מִכְשׁוֹל  לָהֶם  רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ תַן  נָּ שֶׁ א  אֶלָּ ה,  מַעֲשֶׂ

שׁוּבָה'. ם 'לְהוֹרוֹת תְּ לִבְרָכָה שָׁ

א  אֶלָּ עֲלֵיהֶם  אָדָם עוֹמֵד  אֵין  שֶׁ תּוֹרָה,  בְרֵי  דִּ אֵלּוּ  יָדֶךָ" -  חַת  תַּ הַזאֹּת  לָה  כְשֵׁ "וְהַמַּ )יְשַׁעְיָה ג, ו(  וְזֶה 
הֵם  שֶׁ צְוָה,  הַמִּ בִיבוֹת  סְּ שֶׁ בּוּרִים  הַדִּ חִינַת  בְּ תּוֹרָה - הֵם  בְרֵי  דִּ וְגִטִּין מג.(.  הֶם )שַׁבָּת קכ.,  בָּ ל  נִכְשַׁ ן  כֵּ אִם 

וְאִם מִתְגַּבֵּר בְּכָל כּחֹוֹ לֶאֱחוֹז עַצְמוֹ בְּיִרְאַת הַשֵּׁם וְקִיּוּם 
הַתּוֹרָה אֲפִלוּ בְּעֵת יְרִידָה, אֲזַי תֵּהָפֵךְ לוֹ הַיְרִידָה לַעֲלִיָּה 

גְּדוֹלָה.
ערב  הלכות  ח"א  )חו"מ  הלכות  בלקוטי  206. כמבואר 
רַק  אֲשֶׁר  יִתְבָּרַךְ,  לַה'  הָרָצוֹן  הַכְּלָל הוּא  וז"ל:  ד(,  ג, 

בִּשְׁבִיל זֶה בָּא הָאָדָם לָעוֹלָם הַזֶּה, וְהוּא עִקַּר הַתַּכְלִית 
הָעֲלִיָּה',  קוֹדֶם  'יְרִידָה  בְּחִינַת  וְזֶהוּ  וכו'.  הָאָדָם  שֶׁל 
שֶׁקּוֹדֶם שֶׁיֵּשׁ לְהָאָדָם עֲלִיָּה בַּעֲבוֹדַת ה', צָרִיךְ שֶׁיִּהְיֶה 
לוֹ יְרִידָה קוֹדֶם הָעֲלִיָּה, כִּי הַיְרִידָה הִיא תַּכְלִית הָעֲלִיָּה, 
יְדֵי  עַל  מַדּוּעַ  מוּבָן,  וְאֵינוֹ  תָּמוּהַּ  הַדָּבָר  וְלִכְאוֹרָה 
עִקַּר מַה שֶּׁבָּא  כִּי  לַעֲלִיָּה?! אַךְ,  יִזְכֶּה  דַּיְקָא  הַיְרִידָה 
הָאָדָם לָעוֹלָם הַזֶּה, הוּא בִּשְׁבִיל הָרָצוֹן, אֲשֶׁר בִּשְׁבִיל 
זֶה הֻכְרְחָה הַנְּשָׁמָה לֵירֵד לְזֶה הָעוֹלָם הָרָחוֹק בְּיוֹתֵר, 
כְּדֵי שֶׁיִּתְגַּבֵּר הָרָצוֹן בְּיוֹתֵר לְגוֹדֶל הַהִתְרַחֲקוּת, עַל כֵּן 
כְּשֶׁיּוֹרֵד וְנוֹפֵל לְאֵיזֶה תַּאֲוָה אוֹ עֲבֵרָה חַס וְשָׁלוֹם, וַאֲזַי 
לְהַזְכִּיר  כָּךְ  אַחַר  זוֹכֶה  אִם  וְאָז  וְיוֹתֵר,  יוֹתֵר  נִתְרַחֵק 
אֶת עַצְמוֹ וְלָשׁוּב בִּתְשׁוּבָה לַה' יִתְבָּרַךְ, אֲזַי אַחַר כָּךְ 

בְּוַדַּאי מִתְגַּבֵּר הָרָצוֹן יוֹתֵר וְיוֹתֵר, מֵחֲמַת שֶׁיּוֹדֵעַ בְּעַצְמוֹ 
גּוֹדֶל רִחוּקוֹ מֵה' יִתְבָּרַךְ עַל יְדֵי רִבּוּי עֲווֹנוֹתָיו, עַל כֵּן 
בְּוַדַּאי רְצוֹנוֹ חָזָק וְתַקִּיף וְאַמִּיץ מְאדֹ מְאדֹ לַה' יִתְבָּרַךְ 
בְּלִי שִׁעוּר וָעֵרֶךְ, וְעַל כֵּן יָכוֹל לִזְכּוֹת עַל יְדֵי זֶה דַּיְקָא 
לְמַעֲלָה יְתֵרָה, כִּי 'בְּמָקוֹם שֶׁבַּעֲלֵי תְשׁוּבָה עוֹמְדִין אֵין 
הֵם  כִּי  לד:(,  )ברכות  לַעֲמוֹד'  יְכוֹלִין  גְּמוּרִים  צַדִּיקִים 
זוֹכִין לְרָצוֹן חָזָק יוֹתֵר, מֵחֲמַת שֶׁנִּתְרַחֲקוּ יוֹתֵר. וְעַל כֵּן 
קוֹדֶם שֶׁהָאָדָם צָרִיךְ לַעֲלוֹת לַעֲלִיָּה גְּדוֹלָה יוֹתֵר, צָרִיךְ 
וְהַמַּדְרֵגוֹת  הָעֲלִיּוֹת  כָּל  כִּי  מִקּוֹדֶם,  יְרִידָה  לוֹ  שֶׁיִּהְיֶה 
וְעַל  זַ"ל,  רַבֵּינוּ  מִדִּבְרֵי  כַּמּוּבָן  'הָרָצוֹן',  בִּבְחִינַת  הֵם 
הַיְנוּ  יוֹתֵר,  גְּדוֹלָה  לַעֲלִיָּה  לַעֲלוֹת  צָרִיךְ  כְּשֶׁהָאָדָם  כֵּן 
שֶׁיִּזְכֶּה לְרָצוֹן יוֹתֵר וְיוֹתֵר, בְּוַדַּאי צָרִיךְ שֶׁיִּהְיֶה לוֹ יְרִידָה 
קוֹדֶם הָעֲלִיָּה, כְּדֵי שֶׁיִּתְגַּבֵּר הָרָצוֹן בְּיוֹתֵר, שֶׁעַל יְדֵי זֶה 
יִזְכֶּה לַעֲלִיָּה לְמַדְרֵגָה גָּבהַֹּ יוֹתֵר, כִּי הִתְגַּבְּרוּת הָרָצוֹן 
יוֹתֵר, זֶהוּ בְּעַצְמוֹ הָעֲלִיָּה. וּבֶאֱמֶת כְּשֶׁיֵּשׁ לְהָאָדָם יְרִידָה 
קוֹדֶם הָעֲלִיָּה, הוּא אָז בְּסַכָּנָה עֲצוּמָה, כִּי הַרְבֵּה נִשְׁקְעוּ 
בִּירִידָתָם רַחֲמָנָא לִצְלַן, כִּי אַף עַל פִּי שֶׁעַל יְדֵי הַיְרִידָה 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם  מוֹ שֶׁ אל ה'206. ]ואצל הצדיק נעשית הירידה ע"י שיורד לקרב רחוקים207[. כְּ

ה וְכוּ' שחטא בבת שבע, דכתיב בדוד )תהלים  לִבְרָכָה )ע"ז סוף דף ד:(: 'לאֹ הָיָה דָוִד רָאוּי לְאוֹתוֹ מַעֲשֶׂ
רָאֵל רְאוּיִים לְאוֹתוֹ  קט, כב(: "ולבי חלל בקרבי" - והרי כבר שחט את היצר הרע שלו208, וכן לאֹ הָיוּ יִשְׂ

ה שחטאו בחטא העגל, שהרי, נאמר עליהם באותו העת )דברים ה, כו(: "מי יתן והיה לבבם זה להם  מַעֲשֶׂ
א  ליראה אותי כל הימים" - היינו, שהיו שלמים ביראת שמים ובדאי שלא היה ראוי להם חטא העגל, אֶלָּ

ם,  אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה שָׁ מוֹ שֶׁ רַךְ לָהֶם מִכְשׁוֹל לְטוֹבַת הָעוֹלָם209, כְּ ם יִתְבָּ ֵ תַן הַשּׁ נָּ שֶׁ
שׁוּבָה' ליחיד ולרבים,  שהחטא של דוד המלך ושל ישראל בחטא העגל, היה להם מאת ה', כדי 'לְהוֹרוֹת תְּ

שאם יחיד או רבים יחטאו, ילמדו מהם שניתן לעשות תשובה. הרי, שהמכשול שהיה לדוד המלך ולעם 

ישראל היה לצורך עליה, כדי שתהיה עליה לחוטאים. וכעין בחינה זאת שייכת אצל כל אדם, והירידה שלו 

היא כדי שיעלה לאחר מכן לדרגה הגבוהה יותר מהדרגה שהיה בה קודם הירידה, ונמצא, שהירידה היא 

לצורך עליה210.

בְרֵי  חַת יָדֶךָ", ודרשו חז"ל: "מכשלה" - 'אֵלּוּ דִּ לָה הַזאֹּת תַּ כְשֵׁ וְזֶה בחינת הכתוב )ישעיה ג, ו(: "וְהַמַּ
הֶם' )שבת קכ. גיטין מג.(, ופירש"י211: שאינו יודע  ל בָּ ן נִכְשַׁ א אִם כֵּ אֵין אָדָם עוֹמֵד עֲלֵיהֶם אֶלָּ תּוֹרָה, שֶׁ
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וְהַהִתְרַחֲקוּת מִתְגַּבֵּר הָרָצוֹן בְּיוֹתֵר, הַיְנוּ אִם יִזְכֶּה לִזְכּוֹר 
תָּמִיד  חָזָק  בְּרָצוֹן  לִכְסוֹף  לִשְׁכּוֹחַ  וְלִבְלִי  מַעֲלָתוֹ  אֶת 
לַה' יִתְבָּרַךְ, אֲבָל יָכוֹל לִהְיוֹת שֶׁעַל יְדֵי שֶׁיָּרַד וְנִתְרַחֵק, 
וְשָׁלוֹם  חַס  וְיִפֹּל  יִתְבָּרַךְ,  ה'  אֶת  וְשָׁלוֹם  חַס  יִשְׁכַּח 
לִרְצוֹנוֹת דְּסִטְרָא אַחֲרָא, שֶׁהֵם תַּאֲווֹת עוֹלָם הַזֶּה, עַד 
שֶׁיּוּכַל לִשְׁכּחַֹ אֶת הָרָצוֹן דִּקְדֻשָּׁה לְגַמְרֵי. וְעַל כֵּן בֶּאֱמֶת 
בְּוַדַּאי 'אַשְׁרֵי מִי שֶׁלֹּא חָטָא' )סוכה נג.(, כִּי גַּם הָאָדָם 
מַה שֶּׁהוּא מְלֻבָּשׁ בָּעוֹלָם הַזֶּה לְבַד הוּא גַּם כֵּן בְּסַכָּנָה 
גְּדוֹלָה, שֶׁיּוּכַל לִשְׁכֹּחַ אֶת הָרָצוֹן דִּקְדֻשָּׁה חַס וְשָׁלוֹם, 
אֲפִילּוּ  הַזֶּה,  הָעוֹלָם  שֶׁל  הַפְּגוּמִים  הָרְצוֹנוֹת  יְדֵי  עַל 
עַל יְדֵי הָרְצוֹנוֹת שֶׁל הֶתֵּר, מִכָּל שֶׁכֵּן וְכָל שֶׁכֵּן כְּשֶׁחַס 
וְשָׁלוֹם נִכְשָׁל בְּאֵיזֶה עָווֹן וָחֵטְא וְנִתְרַחֵק יוֹתֵר וְיוֹתֵר, 
לִשְׁכֹּחַ  וְשָׁלוֹם  חַס  יָכוֹל  כִּי  מְאֹד,  מְסֻכָּן  הוּא  בְּוַדַּאי 
לְגַמְרֵי אֶת הָרָצוֹן דִּקְדֻשָּׁה מֵחֲמַת שֶׁנִּתְרַחֵק מְאדֹ. אֲבָל 
מִי שֶׁכְּבָר נִכְשַׁל בְּאֵיזֶה חֵטְא וְעָוןֹ, וַאֲפִילּוּ אִם הִרְבָּה 
לִפְשׁוֹעַ מְאֹד מְאֹד, וַאֲפִילּוּ אִם עָשָׂה מַה שֶּׁעָשָׂה, אַף 
עַל פִּי כֵן אִם יִתְגַּבֵּר אֶת עַצְמוֹ עַל כָּל פָּנִים לִבְלִי לִשְׁכּחַֹ 
אֶת ה' יִתְבָּרַךְ, וְעַל כָּל פָּנִים יִזְכּרֹ אֶת עַצְמוֹ בְּכָל פַּעַם, 
וְיַרְגִּיל אֶת עַצְמוֹ לִכְסוֹף וּלְהִשְׁתּוֹקֵק לַה' יִתְבָּרַךְ בְּרָצוֹן 
חָזָק תָּמִיד, זֶה עִקַּר הַתְּשׁוּבָה. וְיָכוֹל לִזְכּוֹת עַל יְדֵי זֶה 
לַעֲלִיָּה גְּדוֹלָה, וְכָל הָעֲווֹנוֹת יִתְהַפְּכוּ לִזְכֻיּוֹת, כִּי יָכוֹל 

לִזְכּוֹת לְרָצוֹן חָזָק מְאדֹ מְאדֹ, מֵחֲמַת שֶׁנִּתְרַחֵק יוֹתֵר.
מס'  סוף  )על הש"ס  לחכמה  בפרפארות  כתב  207. כן 
עוקצין(, וז"ל: ידוע שגם אצל הצדיק צריך לפעמים 

להיות לו ירידה, ועל ידי זה דייקא בא לעליה, שזה 
יָדֶךָ"  תַּחַת  הַזּאֹת  "וְהַמַּכְשֵׁלָה  ו(  ג,  )ישעיה  בחינת 
ידי זה שעוסק לקרב  )בתורה דידן(, אבל על  כמבואר 
הרחוקים שזה בעצמו בחינת ירידה אצלו, כי צריך 
לקרב עצמו למדרגתם, על ידי זה בעצמו זוכה אחר 
כך לעליה גדולה, ואין צריך לו עוד לבוא בעצמו לידי 
רָב  )תהלים קיט, קסה( "שָׁלוֹם  וזה  מכשול חס ושלום, 

לְאהֲֹבֵי תוֹרָתֶךָ וְאֵין לָמוֹ מִכְשׁוֹל". 
לבי  וז"ל:  זרה,  208. וכמו שפירש"י שם בעבודה 
חלל – יצר הרע חלל )הרוג( בקרבי, ואין לו כח לשלוט 

בקרבי.
209. הקשה בביאור הלקוטים )מפתח ט'(, וז"ל: בדבר 
הכרח הירידה לנסתר תורתו ואלקותו יתברך כשרוצים 
הנגלה.  לבחינת  שיתהפך  עד  ולמוצאו,  להשיגו 
וחטא,  לירידה  זה  יהיה  שלכאורה קשה, א"כ למה 
עד שמגיע העונש על זה, כמובן מענין דוד וישראל 

וברצונו  בהכרח,  שהוא  מאחר  ונענשו(,  וכו'  )שחטאו 

בעצמו יתברך. אבל המבואר מלשון הכתוב והמאמר 
חז"ל אשר הביא לענין הזה, שהירידה נקראה בשם 
'מכשול' כלשון הכתוב )ויקרא יט, יד( "וְלִפְנֵי עִוֵּר לֹא 
תִתֵּן מִכְשֹׁל", שרוצה לילך בדרך הישר ולא להכשל 
חס ושלום. וזה מורה ומודיע לנו, שבאמת לא היה 
מצד  האדם  על  בעבירה  שיבוא  יתברך  רצונו  כלל 
עצמו אפילו כחוט השערה, כי אך במקום השוגג או 
האונס וההכרח לבד, שיבוא ויגיע על האדם מלמעלה 
על פי דבורו בעצמו וכו'. כי מיד כשנוגע בזה האדם 
מצד עצמו ותאוותו, ולא מסיבת ההכרח לבד, יחשוב 
זאת לחטא ועון ממש חס ושלום, עד שנתענש על זה, 
כענין דוד וישראל וכו', עכ"ל. ונראה כוונת הדברים, 
היו  ישראל  וגם  הרע,  היצר  את  דוד  שהרג  אף  כי 
ביראת שמים, בכל אופן יבוא להם נסיון כביכול ממנו 
ית', ולא מחמת היצר הרע. אולם, אם חס ושלום נגעו 
יחשב  היינו, שלא עמדו בנסיון, אז  בדבר האיסור, 

לחטא ועון ממש, עד שיענשו על זה חס ושלום. 
210. כתב בקצור לקוטי מוהר"ן )אות י"ג(, וז"ל: וּמִזֶּה 
יָכוֹל כָּל אָדָם לְהָבִין כַּמָּה הוּא צָרִיךְ לְהִתְחַזֵּק בַּעֲבוֹדַת 
הַשֵּׁם, וְלֹא יִפּלֹ לְעוֹלָם בְּדַעְתּוֹ מִכָּל הַנְּפִילוֹת וְהַיְרִידוֹת 
שֶׁבָּעוֹלָם, כִּי אִם יִתְחַזֵּק וְיִתְאַמֵּץ לִבְלִי הִסְתַּכֵּל עַל זֶה 
וְאָז  מָה,  עָלָיו  יַעֲברֹ  אִם  אֲפִלּוּ  שֶׁבָּעוֹלָם  אֹפֶן  בְּשׁוּם 
יִזְכֶּה לְבַסּוֹף שֶׁיִּתְהַפְּכוּ כָּל הַיְרִידוֹת לַעֲלִיּוֹת גְּדוֹלוֹת, 
כִּי 'הַיְרִידָה הִיא תַּכְלִית הָעֲלִיָּה'. וְיֵשׁ בָּזֶה לְדַבֵּר הַרְבֵּה, 
כִּי כָּל אֶחָד שֶׁנָּפַל לְמָקוֹם שֶׁנָּפַל, נִדְמֶה לוֹ שֶׁעָלָיו אֵינָם 
נֶאֱמָרִים דְּבָרִים הָאֵלֶּה, רַק לִגְדוֹלִים בְּמַעֲלָה הָעוֹלִים 
בְּכָל פַּעַם מִדַּרְגָּא לְדַרְגָּא. אֲבָל בֶּאֱמֶת תֵּדַע וְתַאֲמִין, 
כִּי כָּל הַדְּבָרִים הָאֵלֶּה נֶאֱמָרִים גַּם עַל הַקָּטָן שֶׁבַּקְּטַנִּים 

וְהַגָּרוּעַ שֶׁבַּגְּרוּעִים, כִּי הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ טוֹב לַכּלֹ תָּמִיד.
211. כן פירש"י בשבת, ומבואר בדבריו שלא מדובר 
על כל דברי תורה, אלא על 'טעמי תורה המסותרין', 
ופירוש זה מתאים לדרשת רבינו. ובגיטין פירש"י, 
יִתְפֹּשׂ אִישׁ בְּאָחִיו  ]ונקדים את הפסוק במלואו "כִּי 
בֵּית אָבִיו שִׂמְלָה לְכָה קָצִין תִּהְיֶה לָּנוּ וְהַמַּכְשֵׁלָה הַזּאֹת 
הַזּאֹת  "וְהַמַּכְשֵׁלָה  כתוב  וז"ל: מקרא  יָדֶךָ"[,  תַּחַת 
מהם,  תורה  שפסקה  ירושלים  באנשי  יָדֶךָ" –  תַּחַת 
והיו שואלין לחבריהם "שִׂמְלָה לְכָה קָצִין תִּהְיֶה לָּנוּ 
וְהַמַּכְשֵׁלָה הַזּאֹת תַּחַת יָדֶךָ" – כלומר, דברים שמכוסין 
כשמלה, שלך הן? שאתה בקי בהן? אמור לנו ותהיה 
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ה  פִלָּ תְּ חִינוֹת  בְּ מָע',  'נִשְׁ חִינוֹת  בְּ ר,  נִסְתָּ חִינוֹת  בְּ הֵם  שֶׁ "ל )אות ט'(,  נַּ כַּ וְכוּ'  ה"  ר ה' אֶל משֶֹׁ "וַיְדַבֵּ
בְרֵי  ה' )בְּרָכוֹת ו:(. וְלַעֲשׂוֹת מֵהַדִּ פִלָּ א תְּ י 'אֵין עֲמִידָה אֶלָּ ה, כִּ פִלָּ חִינוֹת תְּ "ל. 'עוֹמֵד עֲלֵיהֶם' - זֶה בְּ נַּ כַּ
הִיא  שֶׁ הָעֲמִידָה  הְיֶה  יִּ שֶׁ ה', עַד  'נַעֲשֶׂ חִינוֹת  בְּ נּוּ  מִמֶּ נַעֲשֶהֹ  יִהְיֶה  מָע',  'נִשְׁ חִינוֹת  בְּ הוּא  שֶׁ תּוֹרָה, 
מָע'  חִינוֹת 'נִשְׁ ה, בְּ פִלָּ חִינוֹת תְּ חִינוֹת עֲמִידָה, בְּ הְיֶה לוֹ בְּ יִּ ה, יִהְיֶה עֲלֵיהֶם, הַיְנוּ שֶׁ פִלָּ חִינוֹת הַתְּ בְּ
ר  אֶפְשָׁ אִי  וְזֶה  "ל;  נַּ כַּ נּוּ  מִמֶּ בוֹהַּ  גָּ מָע'  'נִשְׁ יִהְיֶה לוֹ  ה'  'נַעֲשֶׂ מָע'  שְׁ מֵהַ'נִּ הְיֶה  יִּ שֶׁ כְּ י  כִּ יוֹתֵר,  בוֹהַּ  גָּ

כְשׁוֹל. הִיא הַמִּ ה, שֶׁ חִלָּ א צָרִיךְ יְרִידָה תְּ א לְדַרְגָּ רְגָּ י לַעֲלוֹת מִדַּ הֶם, כִּ ל בָּ ן נִכְשַׁ א אִם כֵּ אֶלָּ

יְדֵי  וְעַל  שׁוּבָה,  תְּ לּוֹ  כֻּ יִהְיֶה  לֶעָתִיד  י  כִּ וְאֵינֶנּוּ",  רָאֵל  יִשְׂ עֲוֹן  שׁ  יְבֻקַּ הַהוּא  יּוֹם  "בַּ נ, כ(  )יִרְמְיָה  וְזֶה 
שׁוּ  יְבֻקְּ ן  כֵּ וְעַל  רָאֵל תּוֹרָה,  יִשְׂ ה מֵעֲבֵרוֹת  נַעֲשֶׂ וְיִהְיֶה  זְכֻיּוֹת' )עיין יומא פו:(,  ין  נַעֲשִׂ 'זְדוֹנוֹת  שׁוּבָה  הַתְּ

קצין, "וְהַמַּכְשֵׁלָה הַזּאֹת" – דברי תורה שאין אדם עומד 
על אמיתתן עד שיכשל בהן להורות טעות ויכלימוהו 

והוא נותן לב ומבין, ]האם[ "תַּחַת יָדֶךָ" הן?
המועתק  ערב(  )הלכות  הלכות  הלקוטי  פי  212. על 

לעיל.
213. הפסוק במלואו: "בַּיָּמִים הָהֵם וּבָעֵת הַהִיא נְאֻם 
יְהוּדָה  חַטֹּאת  וְאֶת  וְאֵינֶנּוּ  יִשְׂרָאֵל  עֲוןֹ  אֶת  יְבֻקַּשׁ  ה' 
וְלֹא תִמָּצֶאינָה כִּי אֶסְלַח לַאֲשֶׁר אַשְׁאִיר", פשט הפסוק 
הוא: שהנביא אומר כי לעתיד לבוא, אפילו אם יבקשו 

ויחפשו את עוונות ישראל וחטאי יהודה, לא ימצאו, 
והסיבה לכך היא, כי הקב"ה יסלח לעוונות, לכל אלו 
שישארו. וכתב במצודת דוד, וז"ל: לאלו שאשאיר 
מהם אסלח לעוונם כי יהיו נמרקים בקושי השעבוד, 

וילכו להם )העוונות והחטאים(.
וז"ל:  ג(,  ו,  )תורה  לעיל  רבינו  214. כמבואר בדברי 
וְזֶה בְּחִינַת עוֹלָם הַבָּא, שֶׁיִּהְיֶה 'כֻּלּוֹ שַׁבָּת' )ר"ה לא.(, 
הַיְנוּ כֻּלּוֹ תְּשׁוּבָה, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב )דְּבָרִים ד, ל( "וְשַׁבְתָּ עַד 

ה' אֱלֹקֶיךָ".

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
לאומרן כהלכתן, עד שאומרם קודם לכן שנים ושלושה פעמים בשיבוש, דהיינו טעמי תורה המסותרין, 

בִיבוֹת  סְּ בּוּרִים שֶׁ חִינוֹת הַדִּ בְרֵי תּוֹרָה' הֵם בְּ ע"כ. ולכן הם מכונים 'מכשלה'. והכוונה בפנימיות: 'דִּ

ר' - כי אין יודעים את  חִינוֹת 'נִסְתָּ הֵם בְּ "ל )באות ט'(, שֶׁ נַּ ה" וְכוּ' כַּ ר ה' אֶל מֹשֶׁ הֵם "וַיְדַבֵּ צְוָה, שֶׁ הַמִּ
"ל )שם(. 'שאין אדם עוֹמֵד עֲלֵיהֶם',  נַּ ה' כַּ פִלָּ חִינוֹת 'תְּ מַע', בְּ חִינוֹת 'נִשְׁ העבודה שיש בדיבורים אלו, בְּ

ה', שנאמר )תהלים קו, ל(:  פִלָּ א תְּ י דרשו חז"ל )ברכות ו:( 'אֵין עֲמִידָה אֶלָּ ה', כִּ פִלָּ חִינוֹת 'תְּ 'עומד' זֶה בְּ

מַע', יִהְיֶה  חִינוֹת 'נִשְׁ הוּא בְּ בְרֵי תּוֹרָה' שסביבות המצוה, שֶׁ "ויעמוד פנחס ויפלל". וְלַעֲשׂוֹת מֵהַ'דִּ

הְיֶה  יִּ ה', דהיינו, שישיג את 'דברי התורה' שהיו נסתרים ממנו, היינו, עַד שֶׁ חִינוֹת 'נַעֲשֶׂ נּוּ בְּ הֹ מִמֶּ נַעֲשֶׁ
ה, בחינת 'נשמע', יִהְיֶה 'עֲלֵיהֶם' - מעל אלו הדיבורים שסביבות  פִלָּ חִינוֹת הַתְּ הִיא בְּ הָ'עֲמִידָה' - שֶׁ
בוֹהַּ  מַע' גָּ חִינוֹת 'נִשְׁ ה', בְּ פִלָּ חִינוֹת 'תְּ חִינוֹת 'עֲמִידָה', בְּ הְיֶה לוֹ בְּ יִּ המצוה וישיג אותם, הַיְנוּ שֶׁ

יוֹתֵר מהדיבורים שהיו סביבות המצוה ושהיו אצלו עד עכשיו בבחינת 'נשמע', וכעת עמד עליהם ונעשו 
"ל. וְזֶה אִי  נַּ נּוּ כַּ בוֹהַּ מִמֶּ מַע' גָּ ה' יִהְיֶה לוֹ 'נִשְׁ מַע' 'נַעֲשֶׂ שְׁ הְיֶה מֵהַ'נִּ יִּ שֶׁ י כְּ אצלו בבחינת 'נעשה', כִּ

כְשׁוֹל,  הִיא הַמִּ ה, שֶׁ חִלָּ א צָרִיךְ יְרִידָה תְּ א לְדַרְגָּ רְגָּ י לַעֲלוֹת מִדַּ הֶם', כִּ ל בָּ ן נִכְשַׁ א אִם כֵּ ר 'אֶלָּ אֶפְשָׁ
ועל ידי המכשול, עולה לדרגה גבוהה יותר מהדרגה שהיתה קודם לכן. כי מפני שנתרחק מעט מחמת 

הירידה, התגברו הכיסופים והרצון שלו מאוד, ורק ע"י כיסופים ורצון גדולים כאלה, אפשר להשיג מדרגה 

גבוהה יותר, שלא היתה שייכת אליו לפי הכיסופים הראשונים שהיו לו212.

לּוֹ  י לֶעָתִיד יִהְיֶה כֻּ רָאֵל וְאֵינֶנּוּ"213, כִּ שׁ עֲו ֹן יִשְׂ יּוֹם הַהוּא יְבֻקַּ וְזֶה שכתוב לעתיד לבוא )ירמיה נ, כ(: "בַּ
ין  שׁוּבָה מאהבה זְדוֹנוֹת נַעֲשִׂ שׁוּבָה, כי עולם הבא הוא יום שכולו שבת - כולו תשובה214, וְעַל יְדֵי הַתְּ תְּ

אאמקוָותאועיוניםאא



933 ֹאּתאא וֹתאי א רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

דֵי לַעֲשׂוֹת  רָאֵל, אֵיךְ לוֹקְחִין עוֹד אֵיזֶה עָוֹן כְּ שׂוּ אָז אַחַר עֲוֹנוֹת יִשְׂ י יְבַקְשׁוּ וִיחַפְּ אָז הָעֲוֹנוֹת, כִּ
הָעֲוֹנוֹת  ם  ָ שּׁ שֶׁ אֵין סוֹף,  בְּ הַיְנוּ  אַיִן,  בְּ נִכְלָלִין  הָעֲוֹנוֹת  ל  כָּ יִהְיוּ  י  כִּ "וְאֵינֶנּוּ",  וְזֶהוּ  תּוֹרָה.  נּוּ  מִמֶּ
)הוֹשֵׁעַ יד, ב(  וְזֶה  "ל.  הַנַּ ה'  הָעֲלִיָּ כְלִית  תַּ 'יְרִידָה  חִינוֹת  בְּ זֶּהוּ  שֶׁ שׁוּבָה,  הַתְּ יְדֵי  עַל  לִזְכֻיּוֹת  כִין  נִתְהַפְּ

שזדונות   – תשובה  גדולה  לקיש,  ריש  215. אמר 
לקיש,  ריש  והאמר  איני  וכו'.  כשגגות  לו  נעשות 
גדולה תשובה – שזדונות נעשות לו כזכיות וכו'. לא 
קשיא, כאן מאהבה כאן מיראה, ע"כ. פי', כשעושה 
תשובה מיראה, נעשים לו זדונותיו רק כשגגות, אולם, 
אם עושה תשובה מאהבת ה', אזי נעשים לו העוונות 
כזכויות. וכתב המהרש"א, וז"ל: לכאורה דבר תמוה, 
דנמצא חוטא נשכר )שעל ידי החטאים יש לו רוב זכויות – אחר 
תשובתו(. וי"ל דעושה תשובה מאהבה – ודאי דעושה 

תשובה גמורה, ומוסיף במעשיו הטובים יתר מכדי 
טובים  מעשים  אותן  והרי  עון,  אותו  לגבי  הצורך 
שמוסיף – הם נעשים לו כזכיות וכו', עכ"ל. ורבינו 

יבאר כאן את פנימיות הענין.
216. כתב בלקוטי הלכות )תחומין ד, ט(, וז"ל: בִּימֵי 
לָשׁוּב  צְרִיכִים  וְהָיוּ  הַגָּלוּת,  סוֹף  הָיָה  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ 
לִירוּשָׁלַיִם וְלִבְנוֹת בֵּית  הַמִּקְדָּשׁ, שֶׁהִיא בְּחִינַת לְהַשִּׂיג 
עַל   – וְ'נַעֲשֶׂה'  'נִשְׁמַע'  בְּחִינַת  הַתּוֹרָה,  בְּחִינַת  מֵחָדָשׁ 
כֵּן הָיוּ מֻכְרָחִים אָז שֶׁיִּהְיֶה לָהֶם 'יְרִידָה קֹדֶם הָעֲלִיָּה', 
וּמֵחֲמַת שֶׁהָיוּ צְרִיכִים אָז לַעֲלִיָּה גְּדוֹלָה, דְּהַיְנוּ לִבְנוֹת 
בֵּית הַמִּקְדָּשׁ מֵחָדָשׁ, שֶׁהוּא בִּשְׁבִיל כְּלַל יִשְׂרָאֵל, עַל 
הַסִּטְרָא  אָז  וְהִתְגַּבְּרָה  מְאֹד,  אָז  הַיְרִידָה  הִתְגַּבְּרָה  כֵּן 
אָרַב  וְאָז  הַנָּכְרִיּוֹת,  בַּנָּשִׁים  מְאֹד  שֶׁנִּכְשְׁלוּ  עַד  אַחֲרָא, 
עֲלֵיהֶם  לְהִתְגַּבֵּר  וְרָצָה  יִמַּח שְׁמוֹ,  עֲלֵיהֶם הָמָן עֲמָלֵק 
אָז מְאֹד, וְעַל כֵּן הָיוּ אָז בְּסַכָּנָה גְּדוֹלָה וַעֲצוּמָה מְאֹד 

הִתְגַּבֵּר  כִּי  כַּמּוּבָא.  נִהְיָתָה,  לֹא  כָּמוֹהוּ  אֲשֶׁר  מְאֹד, 
"וְאַתָּה  בְּחִינַת  מְאֹד  הַגְּדוֹלָה  יְרִידָתָם  בְּעֵת  עֲלֵיהֶם 
בְּתַכְלִית  וִיגֵעִים  עֲיֵפִים  אָז  הָיוּ  כִּי  וְכוּ',  וְיָגֵעַ"  עָיֵף 
שׁוּבָם  קֹדֶם  הַגָּלוּת  בְּסוֹף  שֶׁהָיָה  מֵחֲמַת  הַיְגִיעָה, 
בְּעֵת  בְּיוֹתֵר,  אַחֲרָא  הַסִּטְרָא  מִתְגַּבֶּרֶת  שֶׁאָז  לִמְקוֹמָם, 
בִּפְרַט  לִמְקוֹמָם,  יָשׁוּבוּ  מְהֵרָה  שֶׁבְּקַל  רוֹאָה  שֶׁהִיא 
שֶׁנִּתְפְּסוּ אָז בֶּאֱמֶת בֶּעָוןֹ הַגָּדוֹל הַנַּ"ל, רַחֲמָנָא לִצְלַן, 
אַךְ  וְכוּ'.  לְיַעֲקֹב"  גְּדוֹלָה  צָרָה  "עֵת  אָז  הָיְתָה  כֵּן  עַל 
"מָרְדְּכַי יָדַע אֶת כָּל אֲשֶׁר נַעֲשָׂה" )אֶסְתֵּר ד, א(, כִּי הוּא 
עַצְמָן מִן  יִתְיָאֲשׁוּ  לְבַל  בְּיִשְׂרָאֵל  וְהֵאִיר  יָדַע כָּל זאֹת, 
הָרַחֲמִים. כִּי זֶה הוּא הָעִקָּר, בְּעֵת שֶׁהָאָדָם חַס וְשָׁלוֹם 
נוֹפֵל בְּאֵיזֶה יְרִידָה – יִהְיֶה אֵיךְ שֶׁיִּהְיֶה, אֲפִלּוּ אִם נִכְשַׁל 
לְיָאֵשׁ  לוֹ  אָסוּר  כֵן  פִּי  עַל  אַף  מְאֹד,  אָז  וְשָׁלוֹם  חַס 
עַצְמוֹ מִן הָרַחֲמִים )בְּרָכוֹת ו.(, וּכְמוֹ שֶׁעָשָׂה מָרְדְּכַי אָז 
זְעָקָה  וַיִּזְעַק  הָעִיר  בְּתוֹךְ  "וַיֵּצֵא   – עִמּוֹ  יִשְׂרָאֵל  וְכָל 
גְדוֹלָה וּמָרָה" וְכוּ', וְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ שָׁמַע לְקוֹל זַעֲקָתָם 
לַעֲלִיָּה  הַיְּרִידָה  נִתְהַפֵּךְ  וְאָז  מָרְדְּכַי,  יְדֵי  עַל  וְצַעֲקָתָם 
גְּדוֹלָה וְנַעֲשָׂה מִזֶּה פּוּרִים, וְזָכוּ לְקַבָּלַת הַתּוֹרָה מֵחָדָשׁ, 
שבת  חז"ל  )כדרשת  וְקִבְּלוּ"  "קִיְּמוּ  כז(  ט,  )שם  בְּחִינַת 
כָּל  אֶת  יָדַע  "מָרְדְּכַי  כִּי  מָרְדְּכַי,  יְדֵי  עַל  זֶה  וְכָל  פח.(, 

הַ'נַּעֲשֶׂה',  בְּחִינַת  כָּל  אֶת  יוֹדֵעַ  שֶׁהָיָה   – נַעֲשָׂה"  אֲשֶׁר 
הַ'נַּעֲשֶׂה'  אֶת  וּמַשִּׁיג  יוֹדֵעַ  שֶׁהָיָה  סוֹף,  וְעַד  מִתְּחִלָּה 
 הַגָּבוֹהַּ בְּיוֹתֵר. כִּי צְרִיכִין לַעֲשׂוֹת בְּכָל פַּעַם מִנִּשְׁמַע – 

נַעֲשֶׂה.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

רָאֵל תּוֹרָה, וכפי שנתבאר, שצריך לבחינת 'מכשלה',  ה מֵעֲבֵרוֹת יִשְׂ זְכֻיּוֹת )יומא דף פו:(215, וְיִהְיֶה נַעֲשֶׂ
שהיא בחינת עון, כדי שתהיה ירידה לצורך עליה. נמצא, שמכל עון שהוא בחינת ירידה, נעשית ממנו בכח 

שׂוּ אָז  י יְבַקְשׁוּ וִיחַפְּ שׁוּ אָז הָעֲו ֹנוֹת, כִּ ן יְבֻקְּ התשובה עליה, שהיא השגת תורה גבוהה יותר, וְעַל כֵּ

נּוּ תּוֹרָה וזאת ע"י  דֵי לַעֲשׂוֹת מִמֶּ רָאֵל, אֵיךְ לוֹקְחִין עוֹד אֵיזֶה עָו ֹן - בחינת 'ירידה' כְּ אַחַר עֲו ֹנוֹת יִשְׂ
שיעשו על אותו עוון תשובה, כי ע"י התשובה יעלו גבוה יותר וישיגו תורה נסתרת, בחינת 'נשמע', הגבוהה 

ם  ָ שּׁ 'אֵין סוֹף', שֶׁ 'אַיִן', הַיְנוּ בְּ ל הָעֲו ֹנוֹת נִכְלָלִין בְּ י יִהְיוּ כָּ יותר216. וְזֶהוּ: "וְאֵינֶנּוּ" - לשון 'אַיִן', כִּ

"ל, כי  ה' הַנַּ כְלִית הָעֲלִיָּ חִינוֹת 'יְרִידָה תַּ זֶּהוּ בְּ שׁוּבָה, שֶׁ כִין לִזְכֻיּוֹת עַל יְדֵי הַתְּ הָעֲו ֹנוֹת נִתְהַפְּ
הירידה, שהיא העוונות שישראל עשו, תגרום להם לתשובה שלימה, ועל ידי זה יזכו לעלות לדרגה גבוהה 

יותר, בכח הכיסופים והרצונות הגדולים שיש לבעל תשובה, ואז ישיגו גם מה שהיה עד עכשיו בבחינת 
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חִינַת  ה מֵהָעֲבֵרוֹת בְּ שׁוּבָה - יִהְיֶה נַעֲשֶׂ עֲוֹנֶךָ", הַיְנוּ עַל יְדֵי הַתְּ לְתָּ בַּ י כָשַׁ רָאֵל וְכוּ' כִּ "שׁוּבָה יִשְׂ
"ל: נַּ הוּא הַתּוֹרָה, כַּ לָה', שֶׁ 'מַכְשֵׁ

זְהִיר עַל  מַּ מֵר' וְכוּ', נִמְצָא שֶׁ נָּ ימָא אוֹמֵר: הֱוֵי עַז כַּ ן תֵּ נָה )אָבוֹת ה, כ( 'יְהוּדָה בֶּ שְׁ רוּשׁ הַמִּ יב וְזֶה פֵּ
לוֹם  וְשָׁ לִמְנֹעַ אוֹתוֹ חַס  נֶגְדּוֹ  כְּ מִים  הַקָּ ל  כָּ נֶגֶד  כְּ מֵר  נָּ כַּ עַז  הְיֶה  יִּ שֶׁ הָאָדָם  רִיךְ  צָּ שֶׁ ה,  ָ קְדֻשּׁ דִּ עַזוּּת 
מוֹ  כְּ אַחֲרָא,  סִטְרָא  דְּ נִים  פָּ הָעַזוּּת  ל  שֶׁ וְהָאִסּוּר  גָם  הַפְּ דֶל  גֹּ ם  שָׁ מְבֹאָר  ד  וּמִיָּ וְתֵכֶף  מֵעֲבוֹדָתוֹ. 
י  כִּ לוֹם,  וְשָׁ חַס  לִטְעוֹת  ר  אֶפְשָׁ ן  כֵּ וְאִם  וְכוּ'.  לְגֵיהִנֹּם'  נִים  פָּ עַז  הָיָה אוֹמֵר  'הוּא  ם:  שָׁ תוּב  כָּ שֶׁ
י אִם  אֱמֶת כִּ ה בֶּ ָ דֻשּׁ ר לְהִתְקָרֵב אֶל הַקְּ י אִי אֶפְשָׁ "ל, כִּ נַּ ה כַּ ָ דֻשּׁ בִיל הַקְּ שְׁ הֶכְרֵחַ צְרִיכִין לְעַזוּּת בִּ בְּ
ד אַחֵר הָעַזוּּת רַע מְאֹד,  מֵר'. וּמִצַּ נָּ אָמַר הוּא עַצְמוֹ 'הֱוֵי עַז כַּ "ל )אות ד'(, וּכְמוֹ שֶׁ נַּ עַל יְדֵי עַזוּּת כַּ
ה, )מִכָּל שֶׁכֵּן מִי שֶׁהוּא עַז פָּנִים כְּנֶגֶד הַקְּדֻשָּׁה, שֶׁמֵּעֵיז פָּנִים נֶגֶד יִרְאֵי הַשֵּׁם וְכַיּוֹצֵא(,  ָ דֻשּׁ הַקְּ בִיל  שְׁ בִּ לּאֹ  שֶׁ נִים  פָּ הוּא עַזוּּת  הַיְנוּ מִי שֶׁ

זאת  רבינו משנה  הביא  ד'(,  אות  )תחילת  217. לעיל 
ד'הוי עז כנמר', לענין שצריך 'עזות דקדושה' כדי 
להתקרב אל שבעת הרועים, ולהינצל מהרועים של 
שיעבודם,  תחת  אדם  בני  שכופים  אחרא  הסטרא 
'עז  וזה גם מה שמבואר כאן, שצריך להיות  ע"ש. 

נכלל  כי  אותו מעבודתו,  המונעים  כל  כנגד  כנמר' 
בזה גם שהם רוצים למנוע אותו מלהתקרב לצדיקי 
לאדם  המסייעים  שהם  דקדושה,  הרועים  אמת 

בעבודת ה'.
218. סוגרים אלו הוסיף מוהרנ"ת בתקפ"א.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
'נשמע', בחינת 'נסתר', וכך יזכו לעלות מדרגה לדרגה עד שיכללו באין סוף, ואז גם עוונותיהם יתכללו באין 

סוף ויהפכו לזכויות, כי שם ב'אין סוף' אין עון ורע, ומה שנכלל שם הוא רק טוב וזכות כמו הבורא ית' בעצמו.

עֲוֹ נֶךָ", הַיְנוּ עַל יְדֵי  לְתָּ בַּ י כָשַׁ רָאֵל וְכוּ' עד ה' אלוקיך, כִּ וְזֶה הרמוז בפסוק )הושע יד(: "שׁוּבָה יִשְׂ
"ל, פי', כבר נתבאר ש'מכשלה'  נַּ הוּא הַתּוֹרָה כַּ לָה', שֶׁ חִינַת 'מַכְשֵׁ ה מֵהָעֲבֵרוֹת בְּ שׁוּבָה יִהְיֶה נַעֲשֶׂ הַתְּ
הם דברי תורה שאין אדם זוכה להם, אלא, ע"י שנכשל בהם, והם 'דיבורי התורה שסביבות המצוה', שהם 

גבוהים ונסתרים בחינת 'נשמע'. וזה שרומז הפסוק, שע"י תשובה, שהיא התגברות כיסופים ורצונות גדולים 

מאוד, זוכים ל"כי כשלת" - לדברי תורה הנסתרים, וכל זה בכח "בעוונך" - כי עוונות אלו הופכים בכח 

תשובה מאהבה לזכויות, בחינת תורה, וכנ"ל.

וכו',  מֵר  נָּ כַּ עַז  הֱוֵי  אוֹמֵר,  ימָא  תֵּ בֶן  'יְהוּדָה  'עזות דקדושה', את המשנה באבות:  דידן, בענין  פי התורה  יבאר על 
אֱלֹהֵינוּ,  פָנֶיךָ ה'  מִלְּ רָצוֹן  יְהִי  עֵדֶן.  לְגַן  נִים  פָּ ת  ובֹשֶׁ ם,  לְגֵיהִנָּ נִים  פָּ עַז  הָיָה אוֹמֵר,  מָיִם. הוּא  שָּׁ בַּ שֶׁ אָבִיךָ  רְצוֹן  לַעֲשׂוֹת 

תוֹרָתֶךָ'. מְהֵרָה בְיָמֵינוּ וְתֵן חֶלְקֵנוּ בְּ בְנֶה עִירְךָ בִּ תִּ שֶׁ

זְהִיר  מַּ מֵר' וְכוּ', נִמְצָא שֶׁ נָּ ימָא אוֹמֵר: הֱוֵי עַז כַּ ן תֵּ נָה )אבות ה, כ(: 'יְהוּדָה בֶּ שְׁ רוּשׁ הַמִּ יב. וְזֶה פֵּ
נֶגְדּוֹ לִמְנוֹעַ אוֹתוֹ חַס  מִים כְּ ל הַקָּ נֶגֶד כָּ מֵר' כְּ נָּ הְיֶה 'עַז כַּ יִּ רִיךְ הָאָדָם שֶׁ צָּ ה, שֶׁ ָ קְדֻשּׁ עַל עַזוּּת דִּ
ל הָעַזוּּת  גָם וְהָאִסּוּר שֶׁ דֶל הַפְּ ם בהמשך המשנה גֹּ ד מְבוֹאָר שָׁ לוֹם מֵעֲבוֹדָתו217ֹ. וְתֵכֶף וּמִיָּ וְשָׁ
ר  ן אֶפְשָׁ נִים לְגֵיהִנֹּם' וְכוּ'. וְאִם כֵּ ם: 'הוּא הָיָה אוֹמֵר: עַז פָּ תוּב שָׁ כָּ מוֹ שֶׁ סִטְרָא אַחֲרָא, כְּ נִים דְּ פָּ
"ל,  נַּ ה כַּ ָ דֻשּׁ בִיל הַקְּ שְׁ הֶכְרֵחַ צְרִיכִין לְעַזוּּת בִּ י בְּ לוֹם ולא לדעת באיזו הנהגה לבחור, כִּ לִטְעוֹת חַס וְשָׁ
אָמַר הוּא  "ל )באות ד'(, וּכְמוֹ שֶׁ נַּ י אִם עַל יְדֵי עַזוּּת כַּ אֱמֶת כִּ ה בֶּ ָ דֻשּׁ ר לְהִתְקָרֵב אֶל הַקְּ י אִי אֶפְשָׁ כִּ
בִיל  שְׁ לּאֹ בִּ נִים שֶׁ הוּא עַזוּּת פָּ ד אַחֵר הָעַזוּּת רַע מְאֹד, הַיְנוּ מִי שֶׁ מֵר', וּמִצַּ נָּ עַצְמוֹ: 'הֱוֵי עַז כַּ
ה - כגון, שהוא עז פנים כדי למלא את תאוותיו, אפי' בדברים של היתר, אבל אינם בשביל עבודת ה',  ָ דֻשּׁ הַקְּ
זֶּה הָעַזוּּת  נִים נֶגֶד יִרְאֵי ה' וְכַיּוֹצֵא(, שֶׁ עֵיז פָּ מֵּ ה, שֶׁ ָ דֻשּׁ נֶגֶד הַקְּ נִים כְּ הוּא עַז פָּ ן מִי שֶׁ כֵּ ל218 שֶׁ )מִכָּ
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י אֵין יוֹדְעִין  בֵירָא' )שבת סו:(, כִּ ן, 'נָפַל פּוּתָא בְּ נִים לְגֵיהִנֹּם'. וְאִם כֵּ י 'עַז פָּ זֶּה הָעַזוּּת רַע מְאֹד, כִּ שֶׁ
יָמֵינוּ', )שֶׁלִּכְאוֹרָה הוּא פְּלִיאָה גְּדוֹלָה וְכָל  מְהֵרָה בְּ בְנֶה עִירְךָ בִּ תִּ א 'יְהִי רָצוֹן שֶׁ נָּ שׁ הַתַּ קֵּ אֵיךְ לְהִתְנַהֵג. עַל זֶה בִּ
לֵּל  הִתְפַּ אָדָם מִשְׁתּוֹמֵם עַל זֶה: מַה סְּמִיכוּת יֵשׁ לִתְפִלָּה זאֹת לְהַקּוֹדֵם? וְגַם אֵין דֶּרֶךְ הַמִּשְׁנָה לְהִתְפַּלֵּל תְּפִלָּה וּבַקָּשָׁה בְּאֶמְצַע דְּבָרָיו? אַךְ עַתָּה מְבאָֹר הֵיטֵב(, הַיְנוּ, שֶׁ

רַק  אַחֲרָא,  סִטְרָא  דְּ עַזוּּת  שׁוּם  לוֹ  יִהְיֶה  לּאֹ  שֶׁ הַיְנוּ  הָעַזוּּת,  עִנְיַן  בְּ לְהִתְנַהֵג  אֵיךְ  לֵידַע  ה  זְכֶּ יִּ שֶׁ
לֶאֱמוּנָה  זוֹּכִין  שֶׁ הַיְנוּ  נֶאֱמָנָה,  קִרְיָה  לַיִם  יְרוּשָׁ נִבְנֶה  יָדוֹ  עַל  שֶׁ ה,  ָ קְדֻשּׁ דִּ עַזוּּת  הְיֶה לוֹ  יִּ שֶׁ ה  זְכֶּ יִּ שֶׁ
חִינוֹת  הֵם בְּ ים, שֶׁ יִּ יקִים אֲמִתִּ דִּ ר לְהִתְקָרֵב לְהַצַּ אִי אֶפְשָׁ מְבֹאָר לְעֵיל )אות ה'(, שֶׁ עַל יְדֵי זֶה הָעַזוּּת, כַּ
יְדֵי  עַל  י אִם  כִּ יָדָם,  עַל  ךְ  נִמְשָׁ הָאֱמוּנָה  ר  עִקַּ שֶׁ ה,  ָ דֻשּׁ הַקְּ לָלִיּוּת  כְּ הֵם  שֶׁ בְעָה רוֹעִים,  שִׁ לָלִיּוּת  כְּ

219. במשנה בשבת נאמר: 'הבנים יוצאים בקשרים', 
ופירשה הגמ': 'קשרי פואה' )פי', את גבעולי הצמח פואה 
רב  ואמר  לרפואה(.  בצוואר  אותו  ותולים  קשרים,  בו  עושים 

אחא בר יעקב, שרפואה זו היא רק באופן שהצמח 
לא ראה לא שמש ולא ירח ולא גשם, ולא שמע קול 
ברזל וקול תרנגול וקול צעדים. ועל זה אמר רב נחמן 
בר יצחק 'נפל פותא בבירא', ופירש"י: נפל רפואת 
)וזה 'פותא'( בבור, דאין אדם נזהר בכל אלו.  הפואה 
]כעין גמ' זו יש גם בברכות )דף נו.( "נפל פיתא בבירא 
 ולא אשתכח", ושם הכוונה שנפל הלחם בבור ולא 

נמצא[.
220. סוגרים אלו הם תוספת ביאור שהוסיף מוהרנ"ת 

בתקפ"א.
המשנה  על  ישראל  בתפארת  שהקשה  221. וכמו 

שם )יכין אות קנ"ח(, וז"ל: תפילה לא מצינו בכל סדרי 
משנה, רק כאן, והוא תמוה.

שרבי  כתב:  כ"ה(,  )מפתח  הליקוטים  222. בביאור 
יהודה בן תימא הוצרך לעלות מתורתו לתפילתו )לעיל 
אות ט'( כדי לברר זאת, כי העזות דקדושה היא בחינת 

'ירידה צורך עליה'. וז"ל: כי גם מה שבכל זאת יקבלו 
כולם את קול העזות כנמר, אין זה רק הארה בעלמא. 
כי גם התנא יהודה בן תימא, במאמרו הוי עז כנמר, 
הוכרח בענין הזה בעצמו, לעלות מתורתו לתפלתו 
הזה  הדבר  ונעלם  נסתר  מאוד  כי  וכו'.  רצון'  'יהי 
כנ"ל. והוא הוא כנפלאות הירידה המוכרחת ברצונו 
יתברך )לעיל אות י"א(, אשר באמת אסור לירד בפשיטות 
מרצונו  בזה  עובר  יהיה  אדרבא  אז  כי  ושלום,   חס 

יתברך.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

בֵירָא )שבת סו:(219 – נפלה הרפואה והעצה  ן, נָפַל פּוּתָא בְּ נִים לְגֵיהִנֹּם'. וְאִם כֵּ י 'עַז פָּ רַע מְאֹד, כִּ
י אֵין יוֹדְעִין אֵיךְ לְהִתְנַהֵג עם העזות, כי מצד אחד יש בכוחה לבטל את העזות דסטרא אחרא,  בבור, כִּ

ומצד שני הוא בסכנה, כי אם הוא 'עז', הוא עלול בקלות להשתמש בעזות זו גם שלא לצורך הקדושה, 

אלא, לצרכיו. 

יָמֵינוּ, ותן חלקנו בתורתך',  מְהֵרָה בְּ בְנֶה עִירְךָ בִּ תִּ א בהמשך המשנה: 'יְהִי רָצוֹן שֶׁ נָּ שׁ הַתַּ קֵּ  עַל זֶה בִּ
ה זֹאת  מִיכוּת יֵשׁ לִתְפִלָּ תּוֹמֵם עַל זֶה221: מַה סְּ דוֹלָה וְכָל אָדָם מִשְׁ לִיאָה גְּ כְאוֹרָה220 הוּא פְּ לִּ )(שֶׁ
בָרָיו,  אֶמְצַע דְּ ה בְּ שָׁ ה וּבַקָּ פִלָּ ל תְּ לֵּ נָה לְהִתְפַּ שְׁ רֶךְ הַמִּ לְהַקּוֹדֵם – למה שנאמר קודם לכן, וְגַם אֵין דֶּ
עִנְיַן  ה לֵידַע אֵיךְ לְהִתְנַהֵג בְּ זְכֶּ יִּ ל ר' יהודה בן תימא, שֶׁ לֵּ הִתְפַּ ה מְבוֹאָר הֵיטֵב(, הַיְנוּ שֶׁ אַךְ עַתָּ
ה,  ָ קְדֻשּׁ הְיֶה לוֹ עַזוּּת דִּ יִּ ה שֶׁ זְכֶּ יִּ סִטְרָא אַחֲרָא, רַק שֶׁ לּאֹ יִהְיֶה לוֹ שׁוּם עַזוּּת דְּ הָעַזוּּת222, הַיְנוּ שֶׁ
מְבוֹאָר  זוֹּכִין לֶאֱמוּנָה עַל יְדֵי זֶה הָעַזוּּת, כַּ לַיִם קִרְיָה נֶאֱמָנָה', הַיְנוּ שֶׁ עַל יָדוֹ נִבְנֶה 'יְרוּשָׁ שֶׁ
לְעֵיל )אות ה'(, שהנביא )ישעיה א, כא( קורא לירושלים בשם "קריה נאמנה", הרי למדנו, ש'ירושלים' היא 
הֵם  שֶׁ ים,  יִּ אֲמִתִּ יקִים  דִּ לְהַצַּ לְהִתְקָרֵב  ר  אֶפְשָׁ אִי  שֶׁ ולה זוכים ע"י עזות, משום  בחינת 'אמונה', 

ךְ עַל יָדָם כמבואר  ר הָאֱמוּנָה נִמְשָׁ עִקַּ ה, שֶׁ ָ דֻשּׁ לָלִיּוּת הַקְּ הֵם כְּ בְעָה רוֹעִים, שֶׁ לָלִיּוּת שִׁ חִינוֹת כְּ בְּ
לעיל )אות ג'( מהפסוק )תהלים לז, ג(: "ורעה אמונה" - שע"י שבעת הרועים זוכים לאמונה, ואי אפשר 

אאמקוָותאועיוניםאא
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ה,  ָ קְדֻשּׁ הְיֶה הָעַזוּּת - עַזוּּת דִּ יִּ מְהֵרָה בְיָמֵינוּ', הַיְנוּ שֶׁ בְנֶה עִירְךָ בִּ תִּ "ל. וְזֶהוּ 'יְהִי רָצוֹן שֶׁ נַּ עַזוּּת כַּ
"ל.  נַּ כַּ לַיִם "קִרְיָה נֶאֱמָנָה",  נּוּ נִבְנֶה יְרוּשָׁ מֶּ מִּ שֶׁ

מָע",  ה וְנִשְׁ חִינַת "נַעֲשֶׂ יגִין בְּ שִּׂ מַּ תוֹרָתֶךָ', הַיְנוּ עַל יְדֵי שֶׁ אַךְ לָבוֹא לָזֶה, הוּא עַל יְדֵי 'וְתֵן חֶלְקֵנוּ בְּ
"ל. וְזֶהוּ  נַּ יג תּוֹרַת ה' כַּ זוֹּכֶה לְהַשִּׂ הַיְנוּ שֶׁ ה', מִ'תּוֹרַת ה'' - 'תּוֹרָתוֹ', דְּ מָע' 'נַעֲשֶׂ שְׁ ין מֵהַ'נִּ עוֹשִׂ שֶׁ
חִינַת  חִינַת 'תּוֹרָתוֹ' בְּ הַתּוֹרָה, הַיְנוּ בְּ נוּ בְּ לָּ הוּא הַחֵלֶק שֶׁ הְיֶה 'חֶלְקֵנוּ', שֶׁ יִּ תוֹרָתֶךָ', שֶׁ 'וְתֵן חֶלְקֵנוּ בְּ
יג  לְהַשִּׂ ה  זְכֶּ יִּ שֶׁ "ל,  נַּ כַּ אַיִן  בְּ לֵל  לְהִכָּ ה  זְכֶּ יִּ שֶׁ הַיְנוּ  שׁ.  מַמָּ ה''  'תּוֹרַת  הַיְנוּ  תוֹרָתֶךָ',  'בְּ ה' -  'נַעֲשֶׂ
ה  ָ קְדֻשּׁ דִּ עַל יְדֵי זֶה זוֹכִין לְעַזוּּת  "ל, שֶׁ נַּ מְחָה כַּ עַל יְדֵי זֶה זוֹכִין לְשִׂ מָע', שֶׁ חִינַת 'נִשְׁ 'תּוֹרַת ה'' בְּ

"ל )אות ט'(. נַּ כֶם" כַּ י חֶדְוַת ה' הִיא מָעֻזְּ חִינַת "כִּ "ל, בְּ נַּ כַּ

ה זוֹכִין  ָ קְדֻשּׁ י לְעַזוּּת דִּ ת, כִּ ךְ מִבּשֶֹׁ ה נִמְשָׁ ָ קְדֻשּׁ אֱמֶת זֶה הָעַזוּּת דִּ י בֶּ נִים לְגַן עֵדֶן', כִּ ת פָּ וְזֶה 'וּבֹשֶׁ
חִינַת  "ל, וּלְחֶדְוַת ה' זוֹכִין עַל יְדֵי בְּ נַּ כֶם" כַּ י חֶדְוַת ה' הִיא מָעֻזְּ חִינַת "כִּ מְחָה וְחֶדְוָה, בְּ עַל יְדֵי שִׂ
חִינַת  מָע', בְּ חִינַת 'נִשְׁ הִיא בְּ מְחָה, הוּא עַל יְדֵי יִרְאָה, שֶׁ לֵמוּת הַשִּׂ ר שְׁ "ל. וְעִקַּ נַּ מָע" כַּ ה וְנִשְׁ "נַעֲשֶׂ
וְזֶה  ת.  מִבּשֶֹׁ ךְ  נִמְשָׁ ה  ָ קְדֻשּׁ דִּ הָעַזוּּת  זֶּה  שֶׁ נִמְצָא  ת',  בּשֶֹׁ 'יָרֵא  ת -  בּשֶֹׁ וְיִרְאָה הִיא  "ל,  נַּ כַּ ה'  פִלָּ 'תְּ

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
בְנֶה עִירְךָ  תִּ "ל )אות ד'(. וְזֶהוּ שהתפלל: 'יְהִי רָצוֹן שֶׁ נַּ כַּ י אִם עַל יְדֵי עַזוּּת  להתקרב אליהם כִּ

קִרְיָה  לַיִם  'יְרוּשָׁ נִבְנֶה  נּוּ  מֶּ מִּ שֶׁ ה,  ָ קְדֻשּׁ דִּ עַזוּּת  הָעַזוּּת -  הְיֶה לי  יִּ שֶׁ הַיְנוּ  בְיָמֵינוּ',  מְהֵרָה  בִּ
"ל )אות ה'(. נַּ נֶאֱמָנָה', כַּ

חֶלְקֵנוּ  'וְתֵן  יְדֵי  עַל  'ירושלים, קריה נאמנה', הוּא  לָזֶה לעזות דקדושה שהיא בחינת  לָבוֹא  אַךְ 
ה',  'נַעֲשֶׂ מָע'  שְׁ מֵהַ'נִּ ין  עוֹשִׂ שֶׁ מָע" –  וְנִשְׁ ה  חִינַת "נַעֲשֶׂ בְּ יגִין  שִּׂ מַּ שֶׁ יְדֵי  הַיְנוּ עַל  תוֹרָתֶךָ',  בְּ
וְזֶהוּ שהמשיך התנא  "ל )אות ט'(,  נַּ כַּ יג 'תּוֹרַת ה''  לְהַשִּׂ זוֹּכֶה  הַיְנוּ שֶׁ דְּ מִ'תּוֹרַת ה'' – 'תּוֹרָתוֹ', 
הַתּוֹרָה, הַיְנוּ  נוּ בְּ לָּ הוּא הַחֵלֶק שֶׁ הְיֶה 'חֶלְקֵנוּ', שֶׁ יִּ תוֹרָתֶךָ' – שֶׁ בתפילתו לומר: 'וְתֵן חֶלְקֵנוּ בְּ

לֵל  ה לְהִכָּ זְכֶּ יִּ שׁ, הַיְנוּ שֶׁ תוֹרָתֶךָ' – הַיְנוּ 'תּוֹרַת ה'' מַמָּ ה', יהיה 'בְּ חִינַת 'נַעֲשֶׂ חִינַת 'תּוֹרָתוֹ', בְּ בְּ
"ל )אות י'(, ששם בחינת ה'תורה' היא 'תורת ה'' ממש, וה'תפילה' היא 'תפילת  נַּ 'אַיִן' בבחינת 'אין סוף' כַּ בְּ
"ל )שם( על ידי  נַּ מְחָה כַּ עַל יְדֵי זֶה זוֹכִין לְשִׂ מָע', שֶׁ חִינַת 'נִשְׁ יג 'תּוֹרַת ה'', בְּ ה לְהַשִּׂ זְכֶּ יִּ ה'' ממש, שֶׁ

חִינַת:  "ל )אות ט'(, בְּ נַּ ה כַּ ָ קְדֻשּׁ עַל יְדֵי זֶה זוֹכִין לְעַזוּּת דִּ זה שעולים ממדרגה למדרגה זוכים לשמחה, שֶׁ

"ל )שם(, ובכח העזות מתקרבים לרועים ומקבלים אמונה, ויוכל כל אדם  נַּ כֶם" כַּ י חֶדְוַת ה' הִיא מָעֻזְּ "כִּ
לעשות את 'חותם הידין' החיצון, בבחינת )איוב לז, ג( "ביד כל אדם יחתום" כנ"ל )אות ב'(.

יבאר את הנזכר בספרא דצניעותא, ש'בראשית – ירא בשת', מאמר שלם, הוא בחינת 'עדן עילאה'.

י  נִים לְגַן עֵדֶן' - ע"י שיש לו בושה זוכה ל'גן עדן', כִּ ת פָּ וְזֶה שאמרה המשנה )קודם התפילה הנ"ל(: 'וּבֹשֶׁ
ת, היינו, שמלבד התפילה הנ"ל שלא לטעות בין עזות דקדושה  ךְ מִבֹּשֶׁ ה נִמְשָׁ ָ קְדֻשּׁ אֱמֶת זֶה הָעַזוּּת דִּ בֶּ
לעזות למילוי תאוותיו שלא לצורך הקדושה, אפשר להכיר בין סוגי העזויות אם יש לו בושה, כי העזות 

י  דקדושה באה דוקא מבושה. ואף שלכאורה 'עזות' ו'בושה' הן דבר והיפוכו, מ"מ ב'קדושה' הן ענין אחד, כִּ

"ל, וּלְ'חֶדְוַת  נַּ כֶם" כַּ י חֶדְוַת ה' הִיא מָעֻזְּ חִינַת: "כִּ מְחָה וְחֶדְוָה, בְּ ה זוֹכִין עַל יְדֵי שִׂ ָ קְדֻשּׁ לְעַזוּּת דִּ
מְחָה הוּא עַל  לֵמוּת הַשִּׂ ר שְׁ "ל, וְכבר נתבאר שעִקַּ נַּ מַע" כַּ ה וְנִשְׁ חִינַת "נַעֲשֶׂ ה'' זוֹכִין עַל יְדֵי בְּ
"ל  נַּ ה' כַּ פִלָּ חִינַת 'תְּ מַע', בְּ חִינַת 'נִשְׁ הִיא בְּ יְדֵי 'יִרְאָה' כמו שכתוב )תהלים ב, יא(: "וגילו ברעדה", שֶׁ
)אות י'(, ששם נתבאר, שכדי לבוא לשלמות התפילה, בחינת 'נשמע', צריך שהתפילה תהיה ב'יראה', כמו 

ת, כי 'בראשית' שהוא 'מאמר השלם', בחינת  שכתוב )משלי לא, ל(: "יראת ה' היא תתהלל". וְיִרְאָה הִיא בֹּשֶׁ
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חִינַת  חִינַת 'עֵדֶן', בְּ ת, הוּא בְּ חִינַת בּשֶֹׁ הוּא בְּ ה, שֶׁ ָ קְדֻשּׁ י הָעַזוּּת הַזאֹּת דִּ נִים לְגַן עֵדֶן', כִּ ת פָּ 'וּבשֶֹׁ
"ל. וְלָבוֹא לְעַזוּּת הַזאֹּת  נַּ ה כַּ פִלָּ חִינַת תְּ חִינַת יִרְאָה, בְּ מָע, בְּ חִינַת נִשְׁ הוּא בְּ אָה' וְכוּ', שֶׁ 'עֵדֶן עִלָּ

"ל: נַּ בְנֶה עִירְךָ' וְכוּ', כַּ תִּ לֵּל 'יְהִי רָצוֹן שֶׁ הִתְפַּ

הפסוק  על  כ.(  )דף  בנדרים  בגמ'  שדרשו  223. כמו 
)שמות כ, יז(: "וּבַעֲבוּר תִּהְיֶה יִרְאָתוֹ עַל פְּנֵיכֶם לְבִלְתִּי 

תֶחֱטָאוּ" – זו בושה. וראה באריכות לקמן )תורה לח, ה(, 
ש'יראה' ו'בושה' תלויים זה בזה.

מנעלים  לובש  היה  זעירא  אליעזר  224. תרגום: 
שחורים )שהוא מנהג אבלים(, ועומד בשוק של נהרדעא. 
יהודי  על  המושלים  הגלות  ראש  אנשי  אותו  פגשו 
בבל. אמרו לו: מדוע אתה לובש דוקא מנעלים כאלו. 
אמר להם: משום שאני מתאבל על ירושלים, אמרו 
לו: האם אתה כל כך חשוב להתאבל על ירושלים, 
סברו שהוא 'בעל גאוה' וחבשוהו במאסר. אמר להם: 
אדם גדול וחשוב אני. אמרו לו: מנין נדע, אמר להם: 
או אתם תשאלו ממני דבר או אני אשאל מכם דבר, 
אמרו לו: שאל אתה, אמר להם: מי שקצץ עץ תמר 
שפירותיו עדיין אינם מבושלים )בוסר(, כמה משלם? 

אמרו לו: שמשלם דמי פירות שאינם מבושלים )כמו 
שעולים פירות בוסר(. ושאל אותם: הרי יהיו ממנו תמרים 

)וכשקצץ אותם הפסיד  יותר  גדולים ומבושלים ששוים 
את בעליהם(. אמרו לו: א"כ צריך לשלם דמי תמרים. 

ושאל אותם: שגם זה לא יתכן, כי לא קצץ את העץ 
כשהיו בו תמרים. ומשלא ידעו אמרו לו: אמור לנו 
אתה, אמר להם: בשישים, ע"כ. פי', מעריכים כמה 
ששים  פי  בגודל  שמסביב  השדה  של  ערכה  נפחת 
את  ומשלם  התמרים,  קציצת  עקב  הדקל  משטח 
ההפרש. ובצורה כזאת הוא משלם גם עבור התמרים 
כאילו הם בשלים, כי מי שקונה שדה שצומחים בה 
פירות, לוקח קצת בחשבון גם את השבח העתידי של 
הפירות, ומשלם עבורה לפי זה, ונמצא שגם השבח 
חברותא  ביאור  )מתוך  הפחת  בהערכת  נכלל   העתידי 

על הגמ'(.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
ת.  ךְ מִבֹּשֶׁ ה נִמְשָׁ ָ קְדֻשּׁ זֶּה הָעַזוּּת דִּ ת', שירא ומתבייש מה' יתברך. נִמְצָא, שֶׁ 'נשמע' - הוא 'יָרֵא בֹּשֶׁ

פי', דאף ש'עזות' היא היפך ה'בושה', הרי זה בעזות דסטרא אחרא, אבל בעזות דקדושה אי אפשר להגיע 

אליה, אלא, על ידי 'בושה', כי צריך שתהיה לו יראת שמים גדולה - שהיא בושה223 וכנ"ל, ורק אז יכול לזכות 

לשמחה, הבאה מ"נעשה ונשמע", כי שלמות השמחה היא ע"י יראה. נמצא, ש'עזות דקדושה' שייכת, רק 

אם יש לו בושה ויראה בכל ענייניו. 

ה -  ָ קְדֻשּׁ י מבואר בספרא דצניעותא הנ"ל )באות ט'( שהָעַזוּּת הַזאֹּת דִּ נִים לְגַן עֵדֶן', כִּ ת פָּ וְזֶה 'וּבֹשֶׁ
מָע',  חִינַת 'נִשְׁ הרי הוּא בְּ אָה' וְכוּ', שֶׁ חִינַת 'עֵדֶן עִלָּ חִינַת 'עֵדֶן', בְּ ת', הוּא בְּ חִינַת 'בֹּשֶׁ הוּא בְּ שֶׁ
"ל שהן מדרגות גבוהות מאוד, שהזוכה להם בשלמות נכלל ב'אין סוף,  נַּ ה' כַּ פִלָּ חִינַת 'תְּ חִינַת 'יִרְאָה', בְּ בְּ
ל:  לֵּ ולכן שכרו הוא 'גן עדן' - היינו, 'עדן עילאה' 'חכמה עילאה'. וְלָבוֹא לָעַזוּּת דקדושה הַזאֹּת, הִתְפַּ

בְנֶה עִירְךָ וְכוּ'' - 'ירושלים קריה נאמנה', שהתפלל שתהיה לו העזות דקדושה, שממנה  תִּ 'יְהִי רָצוֹן שֶׁ
"ל. נַּ נבנית ירושלים כַּ

וְקָאֵי  ים מְסָאנֵי אוּכְמֵי  עתה ילביש רבינו את השגות תורה דידן במעשה דלהלן )בב"ק נט:(: אֶלְעָזָר זְעִירָא הֲוָה סַיֵּ
לֵם.  ילְנָא אַיְרוּשְׁ קָא מַאֲבִּ נָא הַנֵי מְסָאנֵי? אָמַר לְהוּ, דְּ לוּתָא, וְאָמְרֵי לֵיהּ, מַאי שְׁ חוּהָ דְבֵי רֵישׁ גָּ כְּ בְשׁוּקָא דִנְהַרְדְעָא. אַשְׁ
א. אָמְרוּ  ה אֲנָּ בְרָא רַבָּ לֵם? סָבוּר - יוּהֲרָא הוּא, אַתְיוּהוּ וְחֲבְשׁוּהוּ. אֲמַר לְהוּ, גַּ יבַת לְאִתְאַבּוּלִי אַיְרוּשְׁ אָמְרוּ לֵיהּ, אַתְּ חֲשִׁ
. אָמַר לְהוּ,  עֵי אַתְּ תָא. אָמְרוּ לֵיהּ, בָּ יְיכוּ מִלְּ עֵי מִנַּ א אִיבָּ עוּ מִינָאִי מִלְתָא, אוֹ אֲנָּ לֵיהּ, מְנָא יַדְעִינָן? אָמַר לְהוּ, אוֹ אַתּוּן בָּ
מֵי תַמְרָא.  דְּ ם  לֵּ מֵי כוּפְרָא. וְהָא הֲווּ תַמְרֵי? אָמְרוּ לֵיהּ, מְשַׁ דְּ ם  לֵּ ם? אָמְרוּ לֵיהּ, מְשַׁ לֵּ כּוּפְרָא, מַאי מְשַׁ קַץ  דְּ הַאי מַאן 

ים224. ִ שּׁ שִׁ . אָמַר לְהוּ, בְּ יהּ? אָמְרוּ לֵיהּ, אֵימַר לָן אַתְּ קִיל מִנֵּ מְרֵי שָׁ אֲמַר לְהוּ, וְהָא לָאו תַּ

אאמקוָותאועיוניםאא
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רוּשׁ )בָּבָא קַמָּא נט.( 'אֶלְעָזָר זְעִירָא הֲוָה סָיֵּם מְסָאנָא אֻכְמָא. אָמְרוּ לֵיהּ: מָה עֲבָדַת? אָמַר: קָא  יג וְזֶה פֵּ
לַיִם קִרְיָה נֶאֱמָנָה, הַיְנוּ עַל קִלְקוּל הָאֱמוּנָה.  ל עַל יְרוּשָׁ י הָיָה מִתְאַבֵּ לַיִם'. כִּ ילְנָא עַל יְרוּשָׁ מִתְאַבִּ
וְזֶה  ת'.  נִדָּ ם  'דַּ מֵ'חוֹתָם'  ה  וְנַעֲשָׂ הָרַגְלִין  תְקַלְקֵל חוֹתָם  נִּ שֶׁ לְהוֹרוֹת  אֻכְמָא,  ם מְסָאנָא  סָיֵּ ן  כֵּ וְעַל 
ה  חֹר אָדםֹ הוּא' )חולין מז: נדה יט.(, וְזֶה נַעֲשָׂ י 'הַאי שָׁ ת, כִּ ה נִדַּ תְקַלְקֵל הָרַגְלִין וְנַעֲשָׂ נִּ 'מְסָאנָא אֻכְמָא', שֶׁ
הַיָדִין,  יְדֵי קִלְקוּל הָאֱמוּנָה, שֶׁהוּא בְּחִינַת חוֹתָם  לְמַעְלָה, )שֶׁעַל  מְבֹאָר  כַּ הָאֱמוּנָה,  ר הִיא  עִקָּ י  כִּ הָאֱמוּנָה,  קִלְקוּל  יְדֵי  עַל 

נִתְקַלְקֵל מִמֵּילָא חוֹתָם הָרַגְלִין, כִּי עִקָּר הוּא הָאֱמוּנָה כַּנַּ"ל(.

225. ראה בביאור הלקוטים )אמצע מפתח כ"ד( שציין 
למה שמבואר לקמן )תניינא, תורה ס"ז(, שע"י האבלות 

על ירושלים בונה את ירושלים.
אחד  הוא  שחור  שדם  מבארת  בנדה  226. הגמ' 
מחמשת הדמים הטמאים, ואף שדם נדה טמא צריך 
להיות אדום, מ"מ שחור הוא גם בכלל אדום, אלא 

שלקה – התקלקל ונהיה לשחור.
נעלים  ולא  שחורים,  נעלים  דוקא  לבש  227. ולכן 
אדומים, כי אף שהרמז הוא לדם נדה שהוא בדרך 
כלל אדום, מ"מ רצה לרמוז גם לקלקול שהיה כאן 

בחותם, שזו הסיבה שבא דם הנדה, ולכן לבש נעלים 
שחורות, שבזה יש רמז לדם נדה מקולקל שמשחיר. 
כדי  בתקפ"א,  מוהרנ"ת  הוסיף  אלו  228. סוגרים 
לבאר שמה שנזכר למעלה הוא ענין זה, שע"י קלקול 
ומזה  נתקלקל חותם הרגלין,  חותם הידין מממילא 
מוהרנ"ת,  וכוונת  האמונה'.  הוא  ש'עיקר  לנו  יוצא 
שלא כתוב למעלה התיבות 'כי עיקר היא האמונה', 
למעלה,  שמבואר  מה  מתוך  נלמד  זה  שדבר  אלא, 
שע"י קלקול האמונה מתקלקל לא רק חותם הידין 

אלא גם חותם הרגלין.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
רוּשׁ מה שמובא בגמרא )בבא קמא דף נט:(: 'אֶלְעָזָר זְעִירָא הֲוָה סָיֵּים מְסָאנָא אֻכְמָא, אָמְרוּ  יג. וְזֶה פֵּ
לַיִם' - אליעזר זעירא היה לובש מנעלים שחורים  לִינָא עַל יְרוּשָׁ ? אָמַר: קָא מִתְאַבְּ לֵיהּ: מָה עֲבַדְתְּ
)שהוא מנהג אבלים(, ועומד בשוק של נהרדעא. פגשו אותו אנשי ראש הגלות, המושל על יהודי בבל. אמרו 

לו: מדוע אתה נועל דוקא מנעלים אלו. אמר להם: משום שאני מתאבל על ירושלים. והכוונה בפנימיות: 

לַיִם קִרְיָה נֶאֱמָנָה', הַיְנוּ עַל קִלְקוּל הָאֱמוּנָה, ועל ידי האבלות רצה לבנות  ל עַל 'יְרוּשָׁ י הָיָה מִתְאַבֵּ כִּ
ן סָיֵּים  את ירושלים, בחינת 'אמונה', כי 'כל המתאבל על ירושלים זוכה ורואה בבנינה' )בב"ב ס:(225. וְעַל כֵּ

תְקַלְקֵל חוֹתָם הָ'רַגְלִין', שהוא החותם הפנימי  נִּ מְסָאנָא אֻכְמָא – לבש מנעלים שחורים, לְהוֹרוֹת שֶׁ
)כדלעיל אות א'(, כי מוכיחי הדור חותמים את גזר הדין שנגזר בשמים על הדור, כדי שלא יינקו ממנו החיצונים 

ת", ש"חותם" ו"נדת"  ם "נִדַּ ה מֵ"חוֹתָם" דַּ - ויהיה נעשה 'דין אכזרי', ועתה חותם זה נתקלקל, וְנַעֲשָׂ

ה  תְקַלְקֵל בחינת הָ'רַגְלִין' וְנַעֲשָׂ נִּ שווים בגימטריא. וְזֶה: 'מְסָאנָא אֻכְמָא' – מנעלים שחורים – שֶׁ

חוֹר אָדוֹם הוּא - אלא שלקה )התקלקל('  י אמרו בגמרא )חולין מז: נדה יט.( לענין דם נִדה226: 'הַאי שָׁ ת', כִּ 'נִדַּ
– כשאשה רואה דם שחור הוא ג"כ 'דם נדה', כי דם שחור הוא דם אדום שהתקלקל והשתנה לשחור227. 

י אף ש'אמונה' היא 'חותם הידין' החיצוני,  ה עַל יְדֵי קִלְקוּל הָאֱמוּנָה, כִּ וְזֶה שנהפך ה'חותם' ל'נדת' - נַעֲשָׂ
מְבוֹאָר לְמַעְלָה באות ב'  ר הִיא הָאֱמוּנָה, כַּ  וכאן מדבר על 'חותם הרגלין' הפנימי, מכל מקום העִקָּ

חִינַת חוֹתַם הַ'יָדִין', שהוא החותם החיצון הסובב את החותם  הוּא בְּ עַל228 יְדֵי קִלְקוּל הָאֱמוּנָה, שֶׁ )(שֶׁ
"ל(. פי',  נַּ ר הוּא הָאֱמוּנָה כַּ י עִקָּ ילָא חוֹתָם הָ'רַגְלִין', שהוא החותם הפנימי, כִּ הפנימי, נִתְקַלְקֵל מִמֵּ

כשמתקלקל החותם החיצון של הידין מחמת קלקול האמונה, אזי יכולים החיצונים להתקרב לחותם 

הפנימי ולקלקל גם אותו. כי כשמתקלקלת האמונה, ממילא לא שומעים למוכיחי הדור, שהם 'לימודי ה'' 

העושים את החותם הפנימי של הרגלין, וכל כח החותם הוא, שהם מיעצים להקב"ה, שהם יוכיחו את 
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יָדְךָ  ן עַל  כֵּ וְעַל  דְלוּת,  גַּ שׁ לוֹ  יֵּ שֶׁ דוּהוּ  חֲשָׁ שֶׁ הַיְנוּ  וְכוּ' -  לְאִתְאַבּוּלֵי  אַתְּ  יב  חָשִׁ לֵיהּ: מִי  אָמְרוּ 
דְלוּת נִתְקַלְקְלוּ הָרַגְלִין,  י עַל יְדֵי גַּ אֲוָה", כִּ בוֹאֵנִי רֶגֶל גַּ בְחִינַת )תְּהִלִּים לו, יב( "אַל תְּ נִתְקַלְקְלוּ הָרַגְלִין, בִּ
ן  כִינָה' )עיין ברכות מג: ובמהרש"א שם, ועיין קדושין לא. ובר"ן שם(. וְעַל כֵּ אִלּוּ דּוֹחֵק רַגְלֵי הַשְּׁ אֶה, כְּ תְגָּ ל הַמִּ בְחִינַת: 'כָּ בִּ
אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם  מוֹ שֶׁ פִיסָה, כְּ דְלוּת הוּא תְּ י עֹנֶשׁ הַגַּ גַדְלוּת, חֲבָשׁוּהוּ, כִּ דוּהוּ בְּ חֲשָׁ יוָן שֶׁ כֵּ

זקופה'  בקומה  יהלך  'אל  הלשון:  בגמ'  229. שם 
)גאוה(, דאמר מר: המהלך בקומה זקופה אפילו ארבע 

אמות, כאילו דוחק רגלי שכינה, דכתיב )ישעיה ו, ג(: 
"מְלֹא כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ".

230. בפרפראות לחכמה )אות כ"ב(, כתב: שיש לפרש 
אין  וכו',  המתגאה  כל  צח.(,  )דף  בב"ב  הגמ'  פי  על 
מכניסין אותו במחיצתו של הקב"ה, שנאמר: )חבקוק 
יִנְוֶה", היינו שהבעל גאוה לא  יָהִיר וְלֹא  ב, ה( "גֶּבֶר 

יזכה לבחינת )שמות טו, יג( "אֶל נְוֵה קָדְשֶׁךָ". והנה לעיל 
)תחילת אות ד'( דרש רבינו בפסוק זה ד"נֵהַלְתָּ בְעָזְּךָ אֶל 

שמידם  דקדושה,  הרועים  על  שקאי  קָדְשֶׁךָ",  נְוֵה 
מקבלים את האמונה בחינת ירושלים. נמצא שעל ידי 
גדלות ויוהרא, אין זוכין לכנוס "אֶל נְוֵה קָדְשֶׁךָ", שהם 
ואי  כלליות הקדושה,  רועים, שהם  בחינת השבעה 
אפשר לו להשלים את האמונה שהיא בניית ירושלים.
מתקלקל  הגדלות  ידי  שעל  לכך,  231. והטעם 
ידי  על  שכן,  'רגלין',  בחינת  שהוא  הפנימי  החותם 
ענוה וביטול זוכים לבחינת 'נשמע', דהיינו, לעלות 
עד  ממנו,  שנסתר  מה  את  ולהשיג  לדרגה  מדרגה 

שזוכה להיות בבחינת 'אין' ולהכלל ב'אין סוף', וע"י 
העליה מדרגה לדרגה זוכים לשמחה, ומשמחה באים 
לעזות דקדושה כמו שכתוב )נחמיה ח, י(: "כי חדות ה' 
מעוזכם", ובכח עזות דקושה זוכים להתקרב לשבעת 
ויכול כל אדם  ידם נשלמת האמונה,  הרועים, שעל 
לעשות את החותם החיצון של הידין שהוא האמונה, 
ואז נשמר גם החותם הפנימי של הרגלין. נמצא, שעל 
ידי גאוה אי אפשר לזכות לכל זה, כי לא יכול להתכלל 
באין סוף בשום אופן, ולא יכול לבוא לשמחה ועזות 
דקדושה וכו'. וממילא, אינו מקבל אמונה, ומתקלקל 
גם החותם הפנימי של הרגלין. )כן נראה מתוך דברי הביאור 
הליקוטים מפתח כ"ד, שהבין בדברי ר' נתן שבסוגרים לעיל באות 

י'(. עוד ביאר )בביאור הליקוטים שם(, טעם פשוט מדוע 
הגדלות,  ע"י  הרגלין  של  הפנימי  החותם  מתקלקל 
אחרא,  דסטרא  עזות  ידי  על  באה  הגאוה  כי  וכתב 
שהיא ההיפך מעזות דקדושה, שעל ידה זוכים לאמונה 

ועל ידי זה נשמר החותם הפנימי.
232. שם בגמ' מובא: אמר רבי אלעזר, כשהקב"ה 
פוסק גדולה לאדם – פוסק לבניו ולבני בניו עד סוף 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
 הדור ויחזירו אותם בתשובה, ואם דבר זה אינו מתקיים כי חסרה האמונה, ממילא מתקלקל גם חותם 

הרגלין.

יב אַתְּ לְאִתְאַבּוּלֵי וְכוּ'' – אמרו לו אנשי ראש גלותא לאלעזר זעירא: האם אתה  'אָמְרוּ לֵיהּ: מִי חָשִׁ
חשוב להתאבל על ירושלים, ולתקן את האמונה? כי לא היה נראה בעיניהם אדום חשוב, ולכן סברו שהוא 

ן אדרבה עַל יָדְךָ נִתְקַלְקְלוּ  דְלוּת, וְעַל כֵּ שׁ לוֹ גַּ יֵּ דוּהוּ שֶׁ חֲשָׁ 'בעל גאוה', וחבשוהו במאסר. הַיְנוּ שֶׁ

אֲוָה" - הגאוה היא בחינת 'רגל', והטעם,  בוֹאֵנִי רֶגֶל גַּ בְחִינַת הכתוב )תהלים לו, יב(: "אַל תְּ הָ'רַגְלִין', בִּ
אִלּוּ דּוֹחֵק  אֶה, כְּ תְגָּ ל הַמִּ בְחִינַת דרשת חז"ל )ברכות מג:(229: 'כָּ דְלוּת נִתְקַלְקְלוּ הָ'רַגְלִין', בִּ י עַל יְדֵי גַּ כִּ
כִינָה230, דכתיב )ישעיה ו, ג(: "מלוא כל הארץ כבודו"', שכן מראה שיש כח ושליטה לדבר אחר  רַגְלֵי הַשְּׁ

בעולם חוץ מהשכינה, הרי, שעל ידי הגדלות מתקלקלת הבחינה העליונה הנקראת 'חותם הרגלין'231. 

גַדְלוּת, חֲבָשׁוּהוּ במאסר, פי', כיון שאנשי ראש גלותא חשדו באלעזר  דוּהוּ בְּ חֲשָׁ יוָן שֶׁ ן, כֵּ וְעַל כֵּ
אָמְרוּ  מוֹ שֶׁ פִיסָה במאסר, כְּ דְלוּת הוּא תְּ י עוֹנֶשׁ הַגַּ זעירא שהוא בעל גאוה, לכן ענשו אותו במאסר, כִּ

ילוֹ,  פִּ רוּךְ הוּא מַשְׁ דוֹשׁ בָּ עְתּוֹ – שמתגאה, הַקָּ יס דַּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )מגילה יג:(232: 'וְאִם הֵגִּ
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אֲסוּרִים  "וְאִם  לו, ח(  )איוב  אֱמַר  נֶּ שֶׁ ילוֹ,  פִּ מַשְׁ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ עְתּוֹ,  דַּ יס  הֵגִּ וְאִם  יג:(  )מְגִלָּה  לִבְרָכָה 
ן חֲבָשׁוּהוּ. פִיסָה, וְעַל כֵּ דְלוּת - תְּ עֹנֶשׁ הַגַּ ים". נִמְצָא שֶׁ קִּ זִּ בַּ

לּאֹ  שֶׁ אָז רָאוּי  דְלוּת,  גַּ לִי  יֵשׁ  יוֹן אִם  נִסָּ יִהְיֶה  זֶה  י  כִּ יכוּ -  מִנַּ עֵי  אִבָּ אי אוֹ  מִנַּ עוֹ  בְּ לְהוּ:  אָמַר 
יהוּ: הַאי מַאן  מִנַּ עֵי  בָּ נּוּ' )פְּסָחִים סו:(.  מִמֶּ קֶת  לֶּ מִסְתַּ חָכְמָתוֹ  אֶה  תְגָּ הַמִּ 'כָל  י  כִּ לָכֶם,  יב  לְהָשִׁ אוּכַל 
חִינַת עַזוּּת,  עַזוּּת. 'כּוּפְרָא' - הוּא בְּ גַם בְּ פָּ חִינַת שֶׁ לֵּם? קָץ כּוּפְרָא - הוּא בְּ קָץ כּוּפְרָא מַאי מְשַׁ דְּ
גַם  פָּ לֵּם מִי שֶׁ אַל: מַאי מְשַׁ רֶף". וְשָׁ פִירִים שׁאֲֹגִים לַטָּ תוּב )תְּהִלִּים קד, כא( "הַכְּ כָּ מוֹ שֶׁ חִינוֹת קוֹלוֹת, כְּ בְּ

ם.  לֵּ גַם יְשַׁ פָּ מוֹ שֶׁ ם כּוּפְרָא - כְּ לֵּ יבוּ: מְשַׁ זֶה הָעַזוּּת? וְהֵשִׁ בְּ

וְזֶה  הָאֱמוּנָה.  לְקִלְקוּל  לָבוֹא  יָכוֹל  עַזוּּת,  בְּ גַם  פָּ שֶׁ זֶה  יְדֵי  עַל  י  כִּ מְרֵי -  תַּ הֲוֵי  קָא  וְהָא  אַל:  וְשָׁ

כל הדורות, שנאמר )איוב לו, ז( "לֹא יִגְרַע מִצַּדִּיק עֵינָיו 
יבֵם לָנֶצַח וַיִּגְבָּהוּ", ואם הגיס  וְאֶת מְלָכִים לַכִּסֵּא וַיּשִֹׁ
דעתו )בגדולתו( – הקב"ה משפילו, שנאמר )שם, ח( "וְאִם 
אֲסוּרִים בַּזִּקִּים יִלָּכְדוּן בְּחַבְלֵי ענִֹי", ופירש"י: על ידי 
שמגביהין עצמן – באין לידי עניות ויסורים. ובפירוש 
איוב )שם(, פירש"י: שיהו אסורים בזיקים של ייסורין 
וחליים, או ילכדו בחבלי עוני וכו', עכ"ל. ומכל זה 
מבואר, שהעונש על גאוה הוא תפיסה במאסר, אם 

במאסר ממש אם מחמת יסורי מחלה או עניות.
 – 'זיקים'  תיבת  את  פירש  ציון  233. במצודת 

שלשלאות. 

234*. כמבואר בגמ' בנדרים )דף סב.( שמותר להודיע 
שהוא תלמיד חכם במקום שלא מכירים אותו, אם 

צריך להציל את עצמו.
234. וכן הוא בספר המידות )פדיון שבויים ח"א אות א'(, 

וז"ל: 'עַל יְדֵי גַבְהוּת הַלֵּב – נוֹפֵל לִתְפִיסָה'.
235. וכמו שכתב רבינו לעיל )תורה יג, ה(, וז"ל: אַרְיֵה 
שֶׁבַּתּוֹרָה, כִּי הַתּוֹרָה נִקְרָא 'עזֹ' )זבחים קטז.( – "וּמֶה עָז 

מֵאֲרִי" )שׁוֹפְטִים יד, יח(.
236. דקדק רבינו לכתוב 'יכול', אף שבלשון המעשה 
)כפי הנ"ל(: והא  תַּמְרֵי', ופירושו  הֲוֵי  קָא  'וְהָא  כתוב 
יבוא קלקול אמונה, ולא בלשון מסתפקת של  מזה 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

ים" – שהמגביה עצמו בא לידי מאסר בשלשלאות233. נִמְצָא  קִּ זִּ אֱמַר )איוב לו, ח(: "וְאִם אֲסוּרִים בַּ נֶּ שֶׁ
ן חֲבָשׁוּהוּ במאסר. פִיסָה במאסר234, וְעַל כֵּ דְלוּת הוא תְּ עוֹנֶשׁ הַגַּ שֶׁ

עֵי  אי אוֹ אִבָּ עוֹ מִנַּ 'אָמַר לְהוּ כדי להוכיח להם שהו אתלמיד חכם וראוי להתאבל על ירושלים: בְּ
י זֶה יִהְיֶה  יְכוּ' – אמר להם: או שאתם תשאלו ממני דבר הלכה או שאני אשאל מכם דבר הלכה, כִּ מִנַּ
י  יב לָכֶם ולא לשאול אתכם בדרך חכמה, כִּ לּאֹ אוּכַל לְהָשִׁ דְלוּת - אָז רָאוּי שֶׁ יוֹן אִם יֵשׁ לִי גַּ נִסָּ

נּוּ' )פסחים סו:(. וענו לו: שאל אתה. קֶת מִמֶּ לֶּ אֶה, חָכְמָתוֹ מִסְתַּ תְגָּ 'כָל הַמִּ

ם' – שאל אותם: מי שקצץ עץ תמר שפירותיו בוסר,  לֵּ קָץ כּוּפְרָא מַאי מְשַׁ יהוּ: הַאי מַאן דְּ עֵי מִנֵּ 'בָּ
גַם  פָּ חִינַת שֶׁ שלא גדלו ולא התבשלו עדיין - כמה משלם? והכוונה בפנימיות: 'קָץ כּוּפְרָא' – הוּא בְּ

מוֹ  חִינוֹת קוֹלוֹת, כְּ חִינַת עַזוּּת, בְּ עַזוּּת. 'קץ' - הוא מלשון חתיכה ופגימה. 'כּוּפְרָא' - הוּא בְּ בְּ
רֶף", 'כפירים' - הם אריות שהם עזים כדכתיב )שופטים יד, יח(:  פִירִים שׁאֲֹגִים לַטָּ תוּב )תהלים קד, כא(: "הַכְּ כָּ שֶׁ
זֶה הָעַזוּּת -  גַם בְּ פָּ ם מִי שֶׁ לֵּ אַל: מַאי – מה מְשַׁ "ומה עז מארי"235, 'שואגים' - הם קולות עזים. וְשָׁ

שבמקום להשתמש בעזות לקדושה, השתמש בעזות בשביל להשיג תאוותיו, וכל שכן, אם השתמש בעזות 

ם, דהיינו,  לֵּ גַם יְשַׁ פָּ מוֹ שֶׁ ם כּוּפְרָא' – כְּ לֵּ יבוּ: 'מְשַׁ כנגד הקדושה, כגון כנגד יראי ה' )וכנ"ל באות י"ב(. וְהֵשִׁ

שיענש כמו שקצוב העונש על מי שפוגם בעזות. 

לְקִלְקוּל  עַזוּּת, יָכוֹל236 לָבוֹא  בְּ גַם  פָּ שֶׁ יְדֵי זֶה  י עַל  כִּ מְרֵי' - כפירות,  תַּ הֲוֵי  'וְהָא קָא  אַל:  וְשָׁ
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מְרֵי -  תַּ ם  לֵּ יְשַׁ יבוּ:  וְהֵשִׁ וְכוּ'.  בוֹדִי"  כְּ הֵמִיר  י  וְעַמִּ גּוֹי אֱלהִֹים  חִינַת )יִרְמְיָה ב, יא( "הַהֵימִיר  בְּ מְרֵי,  תַּ
א לִכְפִירוֹת.  י כֵן עֲדַיִן לאֹ בָּ י אַף עַל פִּ מְרֵי - כִּ יעַ עַל קִלְקוּל הָאֱמוּנָה. וְהָא לָא הֲוֵי תַּ גִּ מַּ מוֹ שֶׁ כְּ
נִים  פָּ 'עַז  י  כִּ י.(  )עיין תענית  לְגֵיהִנֹּם'  ים  שִּׁ מִשִּׁ אֶחָד  הָעוֹלָם  ל  כָּ 'שֶׁ יהִנֹּם,  גֵּ הַיְנוּ  ים -  שִּׁ שִׁ בְּ יב:  וְהֵשִׁ
מַלְכֻיּוֹת  עְבּוּד  שִׁ לוֹם, עַל  ָ הַשּׁ עָלָיו  אָבִינוּ  אַבְרָהָם  הֶחֱלִיף  בָרִים  הַדְּ ל  כָּ ל  שֶׁ ים  הָעֳנָשִׁ י  כִּ לְגֵיהִנֹּם'; 

'יכול'. אמנם רבינו דקדק בזה, כי באמת מי שעז פנים, 
אינו בא מיד בעזותו לקלקול אמונה וכפירות, אלא 
שבעזותו הרעה, הוא מתרחק מצדיקי הדור הרועים 
דקדושה, ובסוף בודאי יבוא לקלקול באמונה, כי את 
ג'(.  אות  )כדלעיל  רועים  מהשבעה  מקבלים  האמונה 
וזה שרואים, שגם עזי הפנים כנגד הקדושה, יכולים 
להראות יראים ושלמים, ובאמת יתכן שעדיין הם כך, 
אולם, סופם יהיה שיפלו מהאמונה לגמרי וכנ"ל. ולכן 
רבינו השתמש בתיבת 'יכול', כי עדיין אין את הפגם 
הזה באמונה, אלא שעתיד להיות, אם לא ישוב מיד, 

כמו לשון הגמ' 'וְהָא קָא הֲוֵי תַּמְרֵי'.
237. כתב בפרפראות לחכמה )סוף אות כ"ג( בסוגרים, 
אחד  הוא  שלנו  שאש  נז:(,  )דף  ברכות  עי'  וז"ל: 
כידוע,  האש  מיסוד  הוא  ועזות  לגיהנם,  משישים 
עכ"ל. ונראה, שעל פי זה מובן מדוע כינה כאן את 
כדי לבאר את המידה  'ששים',  הגיהנם בשם  עונש 
כנגד מידה, כי עזות היא מיסוד האש, והאש שלנו 
כאן היא אחת מששים מאש גיהנם, ולכן נענש בה. 

ומה שעונשו גדול פי ששים, יבואר בסמוך.
238. הקשה בפרפראות לחכמה )אות כ"ג(, איך אמר 
שהעולם הוא אחד מששים מגיהנם, הרי הגיהנם גדול 

שאמרו  וכמו  מהעולם,  ששים  מפי  וכמה  כמה  פי 
וגן  בגן,  ועולם אחד מששים  י.(:  )דף  בגמ' בתענית 
אחד מששים לעדן, ועדן אחד מששים לגיהנם. )ולפי 
זה העולם הוא אחד חלקי 216,000 מהגיהנם(. ותירץ וז"ל: 

 – כל העולם  כי  כאן,  גם  לומר  דרוצה  לומר,  וצריך 
היינו עם הגן ועדן – הם אחד משישים לגיהנם, דהיינו, 
כי זה שפגם בעזות דקדושה שהוא נמשך בשורשו 
מבחינת הגן ועדן כמבואר לעיל )סוף אות י"ב(, על כן 
עונשו לירד לגיהנם שהוא ההיפוך ממנו, והוא שישים 

פעמים כמותו. 
239. ובזה השיב על השאלה הנ"ל, שמצד אחד אי 
אפשר להענישו רק על עזות – כי יכול לבוא לקלקול 
על  גם  עונש  לתת  אפשר  אי  שני  ומצד  האמונה, 
קלקול אמונה – כי עדיין לא חטא בזה, ולכן שיעור 
העונש הוא 'בששים', שכן מבואר בגמ' בברכות )דף 
נז:(, שהאש של גיהנם היא פי ששים מהאש שלנו, 

והעזות באה מיסוד האש )וכנ"ל בפרפאות לחכמה(, ונענש 
אל  לבוא מהעזות  יכול  כי  פי ששים מפגם העזות, 
קלקול האמונה. אולם לא נענש כמו העונש על קלקול 
וכמה מעונש הגיהנם,  פי כמה  גדול  אמונה, שהוא 
פגם  לא  שעדיין  מפני  להענישו,  אפשר  אי  בזה  כי 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
הָאֱמוּנָה, כי על ידי עזות דקדושה זוכים להתקרב לשבעת הרועים ומקבלים מהם אמונה )כנ"ל אות ג'(, וכיון 
חִינַת הכתוב  מְרֵי' – בְּ שפגם בה ובא לידי עזות דסטרא אחרא, האמונה יכולה להתקלקל אצלו. וְזֶה 'תַּ

בוֹדִי וְכוּ' בלא יועיל", הרי, שקלקול  י הֵמִיר כְּ )ירמיה ב, יא(: "הַהֵמִיר גּוֹי אֱלהִֹים והמה לא אלהים, וְעַמִּ

האמונה נקרא 'המרה' - 'תמרי', שממיר ומחליף כביכול את הקב"ה באל אחר, ואם כן, ודאי שמגיע לו עונש 

יבוּ שהם מסכימים עם  חמור יותר ממה שמגיע על פגם העזות, כיון שסופו לבוא לקלקול האמונה. וְהֵשִׁ

יעַ עַל קִלְקוּל הָאֱמוּנָה. ושאל אותם שוב, שגם זה אינו כדין:  גִּ מַּ מוֹ שֶׁ מְרֵי' – כְּ ם תַּ לֵּ טענתו, ולכן 'יְשַׁ

א לִכְפִירוֹת, ואי אפשר להענישו על חטא שעדיין  י כֵן עֲדַיִן לאֹ בָּ י אַף עַל פִּ מְרֵי' – כִּ 'וְהָא לָא הֲוֵי תַּ
ל הָעוֹלָם אֶחָד  כָּ יהִנֹּם, שֶׁ ים'237 – הַיְנוּ שעונשו גֵּ שִּׁ שִׁ יב: 'בְּ לא עשה. ואז אמרו לו: אמור לנו אתה, וְהֵשִׁ

י מובא  ים לְגֵיהִנֹּם238, דהיינו, שהגיהנם גדול פי שישים מהעולם, ולכן 'שישים' הוא עונש גיהנם, כִּ שִּׁ מִשִּׁ
בָרִים הֶחֱלִיף אַבְרָהָם  ל הַדְּ ל כָּ ים שֶׁ י הָעֳנָשִׁ נִים לְגֵיהִנֹּם'239, כִּ במשנה )אבות ה, כ( הנ"ל )באות י"ב( 'עַז פָּ

עְבּוּד מַלְכֻיּוֹת, דהיינו, החליף אותם ביסורים  לוֹם, בזמן ברית בין הבתרים, עַל שִׁ ָ אָבִינוּ עָלָיו הַשּׁ

אאמקוָותאועיוניםאא



ֹאּתאא וֹתאי אאא942 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

עַזוּּת  בְּ גַם  פָּ שֶׁ וְזֶה  יהִנֹּם.  גֵּ בַּ רַק  אַר  נִשְׁ הָעַזוּּת  עֹנֶשׁ  אַךְ  )עיין בראשית רבה ]לך לך[ מד, כא. ושמות רבה ]פקודי[ נא, ז(, 

"ל. נַּ יהִנֹּם כַּ גֵּ ים, הַיְנוּ בַּ שִּׁ שִׁ ם בְּ לֵּ סִטְרָא אַחֲרָא, יְשַׁ נִים דְּ ה עַל יְדֵי עַזוּּת פָּ ָ קְדֻשּׁ דִּ

שׁוֹן  מִלְּ )מְלָכִים א' ח, ב(,  הָאֵתָנִים"  "יֶרַח  נִקְרָא  ן  כֵּ וְעַל  רֵי,  שְׁ תִּ חִינַת  בְּ הוּא  ה  ָ קְדֻשּׁ דִּ "וְעַזוּּת  יד   
חִינַת עַזוּּת  ם הֵן בְּ לָּ הַקּוֹלוֹת כֻּ רָאֵל קוֹלוֹת וְקוֹל שׁוֹפָר, שֶׁ י אָז צוֹעֲקִין יִשְׂ יפוּת וְעַזוּּת )ר"ה יא.(, כִּ קִּ תַּ
תוֹךְ חוֹתָם )כַּמּוּבָא בְּכִּתְבֵי הָאֲרִ"י, בְּכַוָּנוֹת נְעִילָה וְהוֹשַׁעְנָא  נֵי הַחוֹתָמוֹת, חוֹתָם בְּ מוּ וְנִתְקְנוּ שְׁ ן אָז נֶחְתְּ "ל. וְעַל כֵּ נַּ כַּ
וְעַל  הַיָדִין,  חִינַת חוֹתָם  בְּ הוּא  שֶׁ לֶאֱמוּנָה,  זוֹכִין  ה  ָ קְדֻשּׁ דִּ עַזוּּת  יְדֵי  י עַל  כִּ רַבָּא ]פע"ח שער הלולב פ"ד[(, 

נֵי  שְׁ חִינַת  בְּ הֵם  שֶׁ "ל,  נַּ כַּ הָרַגְלִין  חִינַת חוֹתָם  בְּ זֶּהוּ  שֶׁ הַדּוֹר,  מִמּוֹכִיחֵי  ל מוּסָר  לְקַבֵּ זוֹכִין  יְדֵי זֶה 
הַב'  עִם  חוֹתָ"ם  עָמִים  פְּ י  תֵּ שְׁ א  גִימַטְרִיָּ בְּ רֵי',  שְׁ 'תִּ וְזֶה  "ל.  נַּ כַּ חוֹתָם,  תוֹךְ  בְּ חוֹתָם  הַחוֹתָמוֹת, 
י "חֶדְוַת ה' הִיא  "ל, כִּ נַּ מְחָה כַּ י עַזוּּת הוּא עַל יְדֵי הַשִּׂ רָאֵל, כִּ מְחַת יִשְׂ רֵי שִׂ תִשְׁ ן בְּ בוֹת. וְעַל כֵּ תֵּ

נָה: ָ קְרָא הַזֶּה נֶאֱמַר עַל ראֹשׁ הַשּׁ כֶם", וְגַם הַמִּ מָעֻזְּ

בזה. נמצא, שגיהנם הוא עונש חמור פי ששים מאש 
העזות, אולם קל יותר מהעונש על קלקול האמונה.

ר'  240. שם במדרש מובא: שמעון בר אבא בשם 
יוחנן אמר: ארבעה דברים הראה לו, גיהנם, ומלכיות, 

ומתן תורה, ובית המקדש, א"ל כל זמן שבניך עסוקים 
)גיהנם  משתים  ניצולים  הם  וקרבנות(,  )תורה  בשתים 
ומלכיות(, פירשו משתים הם נידונין בשתים. א"ל במה 

אתה רוצה שירדו בניך, בגיהנם, או במלכיות ר' חנינא 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

והצרות שגורמות לנו המלכיות השולטות עלינו, כמובא במדרש )בראשית רבה ]לך לך[ מד240, כא. ושמות רבה ]פקודי[ נא, 

סִטְרָא  נִים דְּ ה עַל יְדֵי עַזוּּת פָּ ָ קְדֻשּׁ עַזוּּת דִּ גַם בְּ פָּ יהִנֹּם242, וְזֶה שֶׁ גֵּ אַר רַק בַּ ז241(, אַךְ עוֹנֶשׁ הָעַזוּּת נִשְׁ

"ל. נַּ יהִנֹּם243 כַּ גֵּ ים', הַיְנוּ בַּ שִּׁ שִׁ ם 'בְּ לֵּ אַחֲרָא, יְשַׁ

תורה זו נאמרה בחודש תשרי בעשרת ימי תשובה )תקס"ה(, ועתה יקשר ענין החותמות, שנתבאר לעיל בתחילת 
תורה זו, לענין חודש תשרי, הנקרא איתן על שם 'עזות דקדושה', שיש בו.

ן נִקְרָא חודש תשרי "יֶרַח הָאֵתָנִים" )מלכים א'  רֵי', וְעַל כֵּ שְׁ חִינַת חודש 'תִּ ה הוּא בְּ ָ קְדֻשּׁ יד. וְעַזוּּת דִּ
הַקּוֹלוֹת  רָאֵל קוֹלוֹת וְקוֹל שׁוֹפָר, שֶׁ י אָז צוֹעֲקִין יִשְׂ יפוּת וְעַזוּּת )ראש השנה יא.(244, כִּ קִּ שׁוֹן תַּ ח, ב(, מִלְּ

"ל )באות ד'(, ועל ידי העזות זוכים להתקרב לצדיקים אמיתיים שהם בחי' שבעת  נַּ חִינַת 'עַזוּּת' כַּ ם הֵן בְּ לָּ כֻּ
תוֹךְ  נֵי הַחוֹתָמוֹת, 'חוֹתָם בְּ מוּ וְנִתְקְנוּ שְׁ ן אָז – בחודש תשרי נֶחְתְּ הרועים כנ"ל )באות ג'(, וְעַל כֵּ

חוֹתָם', כמבואר בכתבי האר"י ז"ל )פרי עץ חים שער הלולב פרק ד'(, שבזמן תפילת נעילה נעשה החותם הפנימי 
בספירת ה'מלכות', שלא יינקו החיצונים מהגבורות שבה, ובליל הושענא רבה נעשה החותם החיצון בספירת 

י בחודש תשרי זוכים  ה'מלכות', השומר על החותם הפנימי245. והטעם שדבר זה נעשה בחודש תשרי, כִּ

חִינַת 'חוֹתַם הַיָדִין', כי האמונה  הוּא בְּ ה זוֹכִין לֶאֱמוּנָה, שֶׁ ָ קְדֻשּׁ לעזות דקדושה, ועַל יְדֵי עַזוּּת דִּ

ל  נקראת 'ידים', שהוא החותם החיצון שסביב החותם הפנימי, וְעַל יְדֵי זֶה שזוכים לאמונה זוֹכִין לְקַבֵּ

חִינַת חוֹתַם הָ'רַגְלִין'  זֶּהוּ בְּ מוּסָר מִמּוֹכִיחֵי הַדּוֹר, כי כשישנה אמונה אזי מקבלים את דבריהם, שֶׁ
"ל, שמוכיחי הדור הנקראים 'רגלין', חותמים ומסתירים את גזר הדין בשעה שאומרים מוסר, כדי שלא  נַּ כַּ
תוֹךְ חוֹתָם',  נֵי הַחוֹתָמוֹת, 'חוֹתָם בְּ חִינַת שְׁ הֵם בְּ יינקו החיצונים מגזר הדין, שזהו החותם הפנימי, שֶׁ

עָמִים 'חוֹתָם' )'חותם' עולה 454 ופעמיים 'חותם' עולה 908( עִם  י פְּ תֵּ א )שעולה 910( שְׁ גִימַטְרִיָּ רֵי', בְּ שְׁ "ל. וְזֶה: 'תִּ נַּ כַּ
מְחַת  רֵי שִׂ תִשְׁ ן בְּ בוֹת )היינו, יחד עם שני ה'כולל' עולה 910(, כי בתשרי נעשים שתי החותמות. וְעַל כֵּ י תֵּ תֵּ הַשְׁ
"ל )אות ט'(,  נַּ מְחָה כַּ י 'עַזוּּת דקדושה' הוּא עַל יְדֵי הַשִּׂ רָאֵל, ששמחים בראש השנה ובחג הסוכות, כִּ יִשְׂ

אאמקוָותאועיוניםאא
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בר פפא אמר: אברהם ברר לו את המלכיות, רבי יודן 
ור' אידי ור' חמא בר חנינא אמרו: אברהם ברר גיהנם 
)דברים  והקב"ה ברר לו את המלכיות, ההוא דכתיב 
"וַה'  אברהם,  זה   – מְכָרָם"  צוּרָם  כִּי  לֹא  "אִם  ל(  לב, 

הִסְגִּירָם" – מלמד שהסכים הקב"ה לדבריו, ע"כ.
הקב"ה  הראה  אבינו  לאברהם  מובא:  241. ושם 
התורה והגיהנם והקרבנות וגליות וכו', אמר הקב"ה 
כל ימים שיהיו בניך עסוקים בתורה ובקרבנות, הם 
ניצולים מהן )מגיהנם וגליות(, אלא עתידין בניך לבטל 
הקרבנות, במה אתה מבקש שישתעבדו בניך, בגיהנם 
או בגליות, א"ר חנינא בר פפא אברהם בירר לו הגליות 
ומנין שנאמר "אִם לֹא כִּי צוּרָם מְכָרָם" – זה אברהם, 
שנאמר )ישעיה נא, א( "הַבִּיטוּ אֶל צוּר חֻצַּבְתֶּם", "וַה' 

הִסְגִּירָם" – שהסכים הקב"ה אחריו, ע"כ.
יש  וז"ל:  כתב,  י"ח(  )אות  לחכמה  242. בפרפראות 
מלכיות  ששיעבוד  מאחר  שזה  הדבר(,  )בטעם  לומר 
'עזות' מלכותא בלא  ידי  כן רק על  בעצמן הוא גם 
תגא )סנהדרין קה. וע' לעיל אות ד'(, על כן אי אפשר שיהיה 
העונש של עז פנים על ידי שיעבוד מלכיות, רק על 

ידי גיהנם, בחינת 'עז פנים לגיהנם'.
243. הקשה בביאור הלקוטים )מפתח י"ד(, וז"ל: מה 
שיש להתפלא בדבר המאמר חז"ל על אודות אברהם 
אבינו ע"ה, שהחליף את העונשים של כל הדברים 
בשיעבוד מלכיות, ורק עונש העזות נשאר בגיהנם. 
כי לכאורה רחוק מאוד הענין הזה מההלכה המקובלת 
)סנהדרין עד.(, שרק הג' עבירות עבודה זרה וגילוי עריות 

ושפיכות דמים, גרועים הם יותר מכולם, להיות ביהרג 
ואל יעבור. וכמבואר גם משאלות ותשובות המאמר 
הזה בעצמו, שבודאי כשחוטא האדם בתמרי ועבודה 
זרה ממש חס ושלום, אין גרוע מזה. וא"כ האי מאן 
ד'קץ כופרא' – ופגם בהעזות ולא בתמרי )שלא בא לכלל 
פגם באמונה בכפירות(, למה זה יצא מן הכלל שבעונש 

זולתו, ויהיה מוכרח לסבול עונש הגיהנם הגרוע יותר 
מכולם. )פי', הרי הגלוית, היא עונש גם על עבודה זרה, גילוי 
עריות ושפיכות דמים, ואילו עזות הוא בגיהנם שהוא חמור יותר, 

כמבואר במדרש. ואיך יתכן שתהיה העזות חמורה יותר מעבודה 

זרה, שהרי עבודה זרה חמורה יותר מהכל. ועוד מתוך השאלה 

והתשובה הנ"ל, גבי 'קץ כופרא', מבואר שעזות יותר קלה מ'תמרי', 

שהוא פגם באמונה – עבודה זרה. וא"כ למה עזות עונשה בגיהנם 

החמור ביותר(. וע"ש בעומק תירוצו.

מנין  אומר:  אליעזר  רבי  מובא:  בגמ'  244. שם 
הַמֶּלֶךְ  אֶל  וַיִּקָּהֲלוּ  שנאמר   – אבות  נולדו  שבתשרי 
שְׁלֹמהֹ כָּל אִישׁ יִשְׂרָאֵל בְּיֶרַח הָאֵתָנִים בֶּחָג הוּא הַחדֶֹשׁ 
הַשְּׁבִיעִי" )חודש תשרי הוא החודש השביעי( – ירח שנולדו 
בו איתני עולם )שהם האבות התקיפים(. מאי משמע דהאי 
'איתן' לישנא דתקיפי הוא – כדכתיב )במדבר כד, כא(: 

"אֵיתָן מוֹשָׁבֶךָ".
245. ולפי דברי רבינו בתחילת תורה זו, יש לבאר 
באופן נפלא, כי זהו שנוסעים לקיבוץ בראש השנה 
לצדיק הדור )ע' לקמן תורה סא, ז, ותורה רי"א(, כדי לקבל 
'חותם הרגלין' הפנימי,  בזה  ולעשות  תוכחה ממנו 
שבעת  שהם  מהאושפיזין,  לאמונה  זוכים  ובסוכות 
– הושענא  וביום השביעי של סוכות  רועי האמונה, 
'חותם  נעשה  הרועים,  שבעת  נשלמים  שאז  רבה, 
הידין' החיצון, נמצא, שבתשרי נחתמו ונתקנו שתי 
כיפור  ביום  הפנימי'  'חותם   – 'תוכחה'  החותמות: 
'חותם החיצון'   – ואמונה  )שהוא הגמר של ראש השנה(, 

בסוכות )סיומו בהושענא רבה(. והושלם ה'חותם בתוך 
חותם'. וע"ע לקוטי הלכות )סוכה א, ה(.

)שיח שרפי קודש ח"ב אות  יובן שיחתו של רבינו  ובזה 
ע"ה(, וז"ל: רַבֵּנוּ אָמַר, "מַה שֶּׁצַּדִּיקִים אֲחֵרִים פּוֹעֲלִים 

פּוֹעֵל  רַבָּא  הוֹשַׁעְנָא  עַד  הַשָּׁנָה  מֵראֹשׁ  בַּעֲבוֹדָתָם 
היינו,  עכ"ל.  הַשָּׁנָה,  ראֹשׁ  שֶׁל  הָרִאשׁוֹן  בַּלַּיְלָה  אֲנִי 
את  לעשות  זוכה  הוא  עצמו  השנה  בראש  שכבר 
שתי החותמות, היינו, גם את החותם של הנעילה – 
רגלין, וגם את החותם של הושענא רבא – ידין, הכל 
את  כך  כל  הזהיר  ולכן,  השנה.  בראש  נעשה  כבר 
אנשיו לבוא אליו בראש השנה, כדי לקבל ממנו את 

החותמות הללו, תוכחה ואמונה. 
בזה  ניתן להבין גם את שיחתו של תלמידו הנאמן 
מוהרנ"ת )שם ח"א אות שע"ד( וז"ל: פַּעַם אַחַת בַּלַּיְלָה 
הָרִאשׁוֹן שֶׁל ראֹשׁ הַשָּׁנָה בְּאוּמַן אַחַר תְּפִלַּת עַרְבִית, 
וְאַחַר  בִּתְפִלָּתוֹ,  מְאֹד  הֶאֱרִיךְ  זיע"א(  )מוהרנ"ת  וְהוּא 
'כְּשֶׁאָנַחְנוּ  לַאֲנָשָׁיו:  וְאָמַר  מְאֹד  נִתְלַהֵב  הַתְּפִלָּה 
מִתְקַבְּצִים לְכָאן, בְּוַדַאי גַּם רַבֵּנוּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה אִתָּנוּ 
כָל  בְּוַדַּאי  פֹּה,  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנוֹ  וּכְשֶׁרַבֵּנוּ  בְּיַחַד;  פֹּה 
הַשִּׁבְעָה רוֹעִים הֵם גַּם כֵּן אִתָּנוּ פֹּה'! וַיִּצְעַק בְּקוֹלוֹ: 
עכ"ל.  אוֹתָם',  שֶׁרוֹאֶה  כְּמוֹ  מַמָּשׁ  מַאֲמִין,  כֹּה  'אֲנִי 
שתי  בחינת  הוא  הרי  הנ"ל,  לפי  הדברים  ובעומק 
החותמות, כי רבינו הוא בחינת הצדיק המוכיח, שהוא 
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)הַשְׁמָטוֹת הַשַּׁיָּכִים לְהַתּוֹרָה הַזּאֹת(

חִינַת רַגְלִין, וְרַגְלִין הֵם  טִים הָאֵלֶּה", 'עֵקֶב' - בְּ פָּ שְׁ מְעוּן אֵת הַמִּ שְׁ טו וְזֶה )דְּבָרִים ז, יב( "וְהָיָה עֵקֶב תִּ
מְעוּן",  שְׁ ינִים, וְהֵם מוֹכִיחִים אֶת הַדּוֹר. וְזֶה "וְהָיָה עֵקֶב תִּ ים הַדִּ "ל, וְלָהֶם מְגַלִּ נַּ חִינַת הַמּוֹכִיחִים כַּ בְּ
י לָהֶם  ינִים, כִּ טִים הָאֵלֶּה", הַיְנוּ הַדִּ פָּ שְׁ מְעוּן אֵת הַמִּ שְׁ חִינַת רַגְלִין, הַיְנוּ הַמּוֹכִיחִים, "תִּ בְּ מִּ הַיְנוּ שֶׁ

"ל: נַּ זֶה אֶת הַדּוֹר כַּ "ל, וְהֵם מוֹכִיחִים בָּ נַּ ים אוֹתָם כַּ מְגַלִּ

תוּב )יְשַׁעְיָה נח, א(  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ חִינַת קוֹל שׁוֹפָר,  בְּ הַמּוֹכִיחַ הוּא  עַזוּּת, קוֹל  חִינַת  בְּ הַקּוֹלוֹת הֵם  ל  כָּ טז 

ה'חותם הפנימי' הרגלין, ושבעת הרועים הם בחינת 
האמונה – 'חותם החיצון' – הידין. 

עֶזְרָא  "וַיָּבִיא  כתוב:  ב(,  ח,  )נחמיה  246. שם בפסוק 
וְכֹל  אִשָּׁה  וְעַד  מֵאִישׁ  הַקָּהָל  לִפְנֵי  הַתּוֹרָה  אֶת  הַכֹּהֵן 
מֵבִין לִשְׁמֹעַ בְּיוֹם אֶחָד לַחֹדֶשׁ הַשְּׁבִיעִי" – שזהו יום 
ראש השנה, ואז קרא להם עזרא בתורה, ואמר להם 
אחר כך )שם, י(: "לְכוּ אִכְלוּ מַשְׁמַנִּים וּשְׁתוּ מַמְתַקִּים 
וְשִׁלְחוּ מָנוֹת לְאֵין נָכוֹן לוֹ כִּי קָדוֹשׁ הַיּוֹם לַאֲדנֵֹינוּ וְאַל 

תֵּעָצֵבוּ כִּי חֶדְוַת ה' הִיא מָעֻזְּכֶם".
247. כפי שנתבאר בתחילת תורה זו, שאחר שרבינו 
אמר את התורה הזו, ישב עם ר' נתן ואמרה לו אותה 

שוב פיסקה פיסקה, כדי שר' נתן יכתוב אותה, וכמו 
שהיא כתובה לפנינו. וכאן הוסיף ר' נתן כמה השמטות, 
והם דברים שאמר רבינו בשעת אמירת התורה, ולא 

חזר עליהם עם ר' נתן בשעה שאמר אותה לפניו שוב.
248. לעיל )אות ז'( מבואר שיש בחינת 'קול שופר' 
הברה',  'קול  מתעורר  וכנגדו  הקדושה,  קול  שהוא 
שהוא קול של עזות דסטרא אחרא, שאדרבה צועק 
בעזות למלא את תאוותיו. ועתה יבאר, שבכל קולות 
הקדושה יש בהם את הבחינה של 'קול שופר', בחינת 
'עזות  בחינת  היא  הברה',  ו'קול  דקדושה'.  'עזות 

דסטרא אחרא'. 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

נָה246, הרי,  ָ קְרָא הַזֶּה נֶאֱמַר עַל רֹאשׁ הַשּׁ כֶם", וְגַם הַמִּ י חֶדְוַת ה' הִיא מָעֻזְּ כפי שכתוב )נחמיה ח, י( "כִּ

שיש לשמוח בראש השנה, ו'חג הסוכות' עצמו נקרא בתפילה 'זמן שמחתינו', נמצא, שהן ראש השנה והן 

חג הסוכות, החלים  בחודש 'תשרי', הם זמני שמחה, מחמת שתי החותמות שזוכים להם ע"י 'עזות דקדושה', 

שבאה ע"י השמחה.

כִים לְהַתּוֹרָה הַזאֹּת247(. יָּ ַ מָטוֹת הַשּׁ )הַשְׁ

ילביש בפסוק את ההשגה המובאת לעיל )אות א'(, שמוכיחי הדור נקראים 'רגלין'. 

חִינַת 'רַגְלִין',  ה", "עֵקֶב" – בְּ טִים הָאֵלֶּ פָּ שְׁ מְעוּן אֵת הַמִּ שְׁ טו. וְזֶה שכתוב )דברים ז, יב(: "וְהָיָה עֵקֶב תִּ
ינִים שנגזרו בשמים  ים הַדִּ "ל )אות א'(, וְלָהֶם מְגַלִּ נַּ חִינַת הַמּוֹכִיחִים כַּ כי העקב הוא ברגל, וְ'רַגְלִין' הֵם בְּ

חִינַת 'רַגְלִין', הַיְנוּ  בְּ מִּ מְעוּן" – הַיְנוּ, שֶׁ שְׁ על הדור, וְהֵם מוֹכִיחִים אֶת הַדּוֹר. וְזֶה: "וְהָיָה עֵקֶב תִּ

"ל, וְהֵם  נַּ ים אוֹתָם כַּ י לָהֶם מְגַלִּ ינִים, כִּ ה", הַיְנוּ הַדִּ טִים הָאֵלֶּ פָּ שְׁ מְעוּן אֵת הַמִּ שְׁ הַמּוֹכִיחִים, "תִּ
זֶה אֶת הַדּוֹר להחזירם בתשובה. אמנם, גם בתוכחתם הם נזהרים לחתום את הדין ולכסותו,  מוֹכִיחִים בָּ

"ל )שם(. נַּ בכך, שהם רק מודיעים כי יש דין )בלא לפרט מהו הדין(, וזאת כדי שיחזרו בתשובה כַּ

לעיל נתבאר, ש'קול אנחה' הוא בחינת עזות קול השופר, וכאן יוסיף לבאר, שגם שאר הקולות: 'קול תוכחה' ו'קול 
נגינה' )זמרה( הינם בחינת עזות קול השופר.

חִינַת עַזוּּת דקדושה  ל הַקּוֹלוֹת דקדושה, כגון קול צעקה, קול אנחה, קול שופר וקול זמרה הֵם בְּ טז. כָּ
וכנ"ל )אות ד'(, ומובא עוד לעיל )אות ה'(, ש'קול אנחה' הוא בחינת 'קול השופר', וכן גם קוֹל הַמּוֹכִיחַ הוּא 

וֹפָר הָרֵם קוֹלֶךָ", להוכיח את ישראל, ונמצא,  שּׁ תוּב )ישעיה נח, א(: "כַּ כָּ מוֹ שֶׁ חִינַת 'קוֹל שׁוֹפָר'248, כְּ בְּ
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גּוּן הוּא  תְרוּעָה" קוֹל הַנִּ ן בִּ חִינַת )תְּהִלִּים לג, ג( "הֵיטִיבוּ נַגֵּ וֹפָר הָרֵם קוֹלֶךָ", וְכֵן קוֹל נְגִינָה. וְזֶה בְּ שּׁ "כַּ
"ל: נַּ י" כַּ ה תִרְעֶה אֶת עַמִּ חִינַת "וְאַתָּ חִינַת שׁוֹפָר, בְּ רוּעָה, בְּ חִינַת תְּ בְּ

אָמְרוּ  ה'. וְזֶה שֶׁ פִלָּ חִינַת 'תְּ מָע', בְּ חִינַת 'נִשְׁ הָיְתָה תּוֹרָתָם בְּ מְלִיאֵל, הָיָה הַדּוֹר שֶׁ ן גַּ ימֵי רַבָּ יז בִּ
עֲמִידָה' - 'עֲמִידָה' הוּא  מְלִיאֵל הָיוּ לוֹמְדִים תּוֹרָה בַּ ן גַּ ימֵי רַבָּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )מְגִלָּה כא.( 'בִּ
אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל  מוֹ שֶׁ בוֹד הַתּוֹרָה, כְּ טַל כְּ מְלִיאֵל בָּ ן גַּ ת רַבָּ מֵּ ֶ ן מִשּׁ "ל. וְעַל כֵּ נַּ ה כַּ פִלָּ חִינַת תְּ בְּ

)שָׁם, וּבְסוֹטָה מט.(:

תוּב )תְּהִלִּים  כָּ מוֹ שֶׁ מָע, כְּ ה וְנִשְׁ לְאָכִים יֵשׁ נַעֲשֶׂ מַּ מָע", וְכֵן בַּ ה וְנִשְׁ חִינַת "נַעֲשֶׂ כָל עוֹלָם יֵשׁ בְּ יח בְּ

249. היינו, קול נגינה ממנגן כשר )כדלעיל תורה ג'(, וכן 
קולות של ניגוני שמחה, היפך ניגוני עצבות ויללה, 
הבאים מהקליפה לילי"ת, וכמבואר לקמן )תורה רכ"ו(, 
כל אלו הם בכלל 'קול שופר'. אבל קול נגינה ממנגן 
שאינו כשר, או קולות של עצבות ויללה הנ"ל, כל אלו 

הם בחינת 'קול הברה'. 
250. הוא רבן גמליאל הראשון, נכדו של הלל הזקן 
ובנו של רבן שמעון. ונהג את נשיאותו בסוף ימי בית 

הלל  תניא:  טו.(  )דף  בגמ' בשבת  וכמו שאמרו  שני, 
ושמעון גמליאל ושמעון נהגו נשיאותן בפני הבית 

מאה שנה.
251. שם בגמ' מובא: תנו רבנן, מימות משה ועד רבן 
גמליאל לא היו למדין תורה אלא מעומד, משמת רבן 
גמליאל ירד חולי לעולם והיו למדין תורה מיושב, 
והיינו דתנן )סוטה מט.( משמת רבן גמליאל בטל כבוד 

תורה.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

חִינַת הכתוב )תהלים לג, ג(: "הֵיטִיבוּ  שהוא בחינת 'עזות דקדושה'. וְכֵן 'קוֹל נְגִינָה' דקדושה249, וְזֶה בְּ

חִינַת  שׁוֹפָר, ו'תרועה' היא בְּ חִינַת  בְּ רוּעָה',  'תְּ חִינַת  בְּ גּוּן הוּא  הַנִּ תְרוּעָה", הרי, שקוֹל  בִּ ן  נַגֵּ
"ל )סוף אות ה'(, כי זו התכלית של 'קול שופר' - 'עזות  נַּ י", כַּ ה תִרְעֶה אֶת עַמִּ הכתוב )שמואל ב' ה, ב(: "וְאַתָּ

 דקדושה', להביא את האדם אל שבעת הרועים דקודשה, שמהם יקבל את האמונה, ולכן, העיקר הוא 

התרועה.

לעיל נתבאר )באות ט'(, שישנן בחינות "נעשה ונשמע", וישנה תורה, שהיא בחינת 'נעשה' וישנה תורה גבוהה ממנה, 
בחינת 'נשמע', שהיא עדיין נסתרת וצריך לשמוע את העבודה בה, כמו הדיבורים שסביבות התורה, ואין לנו בהם 

השגה, אלא רק כיסופים ודבקות להשיג אותם, שזוהי בחינת 'תפילה', שהיא דביקות. 

הָיְתָה תּוֹרָתָם בדרגה גבוהה מאוד,  מְלִיאֵל הזקן250, קודם חורבן בית שני, הָיָה הַדּוֹר שֶׁ ן גַּ ימֵי רַבָּ יז. בִּ
ימֵי  אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )מגילה כא.(251: 'בִּ ה', וְזֶה שֶׁ פִלָּ חִינַת 'תְּ מָע', בְּ חִינַת 'נִשְׁ והיתה בְּ

עֲמִידָה' ולא בישיבה, כמו שאנחנו נוהגים היום וזאת משום כבוד  מְלִיאֵל הָיוּ לוֹמְדִים תּוֹרָה בַּ ן גַּ רַבָּ
"ל, כמו שאמרו חז"ל )ברכות ו:(: 'אין  נַּ ה' כַּ פִלָּ חִינַת 'תְּ ויקרת התורה, ורמוז בזה עוד, כי 'עֲמִידָה' הוּא בְּ

אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ  מוֹ שֶׁ בוֹד הַתּוֹרָה, כְּ טַל כְּ מְלִיאֵל, בָּ ן גַּ ת רַבָּ מֵּ ֶ ן מִשּׁ עמידה אלא תפילה'. וְעַל כֵּ

זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )שם ובסוטה מט.(, שמכיון שהפסיקו ללמוד תורה בעמידה בטל כבוד התורה, ורמוז בזה, כי 
כיון שהפסיקה התורה להיות בבחינת 'נשמע', בחינת 'תפילה', לכן, בטל כבוד התורה )ופסקו ללמוד תורה בעמידה(.

יוכיח, שהענין שנתבאר )באות י'(, שבכל דרגה ודרגה ישנו "נעשה ונשמע" גבוה יותר, שייך גם בעולם המלאכים.

מַע', כי מה שהוא בעולם עליון בבחינת 'נעשה', הרי הוא בעולם  ה' וְ'נִשְׁ חִינַת 'נַעֲשֶׂ כָל עוֹלָם יֵשׁ בְּ יח. בְּ
תוּב  כָּ מוֹ שֶׁ מַע', כְּ ה' וְ'נִשְׁ לְאָכִים יֵשׁ בחינת 'נַעֲשֶׂ מַּ שמתחתיו בבחינת 'נשמע' וכנ"ל )באות י'(. וְכֵן בַּ

אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ  בָרוֹ", וּכְמוֹ שֶׁ קוֹל דְּ מֹעַ בְּ י דְבָרוֹ לִשְׁ בּוֹרֵי כֹחַ עֹשֵׂ )תהלים קג, כ(: "ברכו ה' מלאכיו גִּ

אאמקוָותאועיוניםאא
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לִבְרָכָה )שַׁבָּת פח.(  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ וּכְמוֹ  בָרוֹ",  דְּ קוֹל  בְּ מעַֹ  לִשְׁ דְבָרוֹ  י  כֹחַ עשֵֹׂ בּוֹרֵי  "גִּ קג, כ( 

בּוֹרֵי כֹחַ" וְכוּ': אֱמַר: "גִּ נֶּ ין בּוֹ', שֶׁ שִׁ מְּ תַּ רֵת מִשְׁ ָ לְאֲכֵי הַשּׁ מַּ ה רָז זֶה לְבָנַי, רָז שֶׁ לָּ גִּ 'מִי 

מֵר' -  נָּ כַּ עַז  'הֱוֵי  תוּב:  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ עַזוּּת,  יְדֵי  עַל  אִם  י  כִּ ה  ָ דֻשּׁ הַקְּ אֶל  לְהִתְקָרֵב  ר  אֶפְשָׁ אִי  יט 
ין'. הֵן עַזִּ נֵי שֶׁ א מִפְּ רָאֵל, אֶלָּ נָה תּוֹרָה לְיִשְׂ מְבֹאָר לְעֵיל. וְכֵן אָמְרוּ רַזַ"ל )בֵּיצָה כה:( 'לאֹ נִתְּ כַּ

י  עַמִּ יֵבֹשׁוּ  "וְלאֹ  וְכוּ',  יֵבֹשׁוּ"  "וְלאֹ  )יוֹאֵל ב, כו-כז(  סוּק  פָּ בַּ עָמִים  פְּ נֵי  שְׁ לָה  כְפְּ נִּ שֶׁ ה,  בּוּשָׁ דוֹלָה  גְּ כ 
לְעוֹלָם" )מוֹעֵד קָטָן ט:(:

מֵחֲמַת  ם  לְשָׁ לָבוֹא  ר  אֶפְשָׁ אִי  אַךְ  קו:(,  )זוהר ח"א  שׁ  מַמָּ הָעוֹלָם  זֶה  בְּ הֵם  יהִנֹּם  וְהַגֵּ עֵדֶן  ן  הַגַּ כא 

עולים  שהם  הכוונה  שאין  נראה,  252. אולם 
ממדרגה למדרגה, אלא שישנם מלאכים במדרגה 
של 'נעשה' וישנם מלאכים שהם במדרגת 'נשמע', 
אבל המלאכים בעצמם לא עולים ממדרגה למדרגה, 
כי עליהם נאמר )זכריה ג, ז( "וְנָתַתִּי לְךָ מַהְלְכִים בֵּין 
עומד  תמיד  שהמלאך  והכוונה  הָאֵלֶּה",  הָעֹמְדִים 
כמו  עולה ממדרגה למדרגה,  ואינו  במדרגה שלו 
שכתב הגר"א )אמרי נועם ברכות סד. ד"ה הנפטר(, ובנפש 

החיים )שער א' פ"י(, ור' צדוק הכהן )דברי סופרים ליקוטי 
אמרים אות י"ג(,  ובני יששכר )מאמרי כסלו טבת מאמר ב' 

אות נ'(. עוד יש לפרש, שהכוונה שאין להם עלייה 

וכמו  עלייה,  להם  יש  ידינו  על  אבל  עצמם,  מצד 
יב(:  כח,  )בראשית  בפסוק  יעקב  סולם  בענין  שרמזו 
ביעקב,   – בּוֹ"  וְירְֹדִים  עֹלִים  אֱלֹהִים  מַלְאֲכֵי  "וְהִנֵּה 
היינו, על ידי יעקב יש עלייה או ירידה למלאכים, 

וכך יתפרשו גם דברי רבינו בפשיטות.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
ה רָז זֶה לְבָנַי,  לָּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )שבת פח.( שכשאמרו ישראל 'נעשה ונשמע', יצאה בת קול ואמרה: 'מִי גִּ
בּוֹרֵי כֹחַ וְכוּ' עושי דברו לשמוע  אֱמַר: "ברכו ה' מלאכיו גִּ נֶּ ין בּוֹ, שֶׁ שִׁ מְּ תַּ רֵת מִשְׁ ָ לְאֲכֵי הַשּׁ מַּ רָז שֶׁ
בקול דברו", כי ישראל התנהגו כמו המלאכים, שמוכנים לעשות קודם שישמעו, כמו שנאמר 'עושי דברו' 

ואחר כך 'לשמוע בקול דברו', ולא כדרך שאר עבדים ששומעים תחילה את הדבר, כדי לדעת אם הם 

יכולים לקבלו עליהם או לא )רש"י(. הרי, שגם אצל המלאכים ישנה בחינה של "נעשה ונשמע"252.

יוכיח ממאמר חז"ל, מה שנתבאר לעיל )אות ד'(, שאי אפשר להתקרב אל הקדושה אלא ע"י 'עזות'.

מוֹ  י אִם עַל יְדֵי עַזוּּת, כְּ ה היינו, אל שבעת הרועים דקדושה כִּ ָ דֻשּׁ ר לְהִתְקָרֵב אֶל הַקְּ יט. אִי אֶפְשָׁ
מְבֹאָר לְעֵיל )אות ד'(. וְכֵן אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )ביצה כה:(: 'לאֹ  מֵר', כַּ נָּ תוּב: 'הֱוֵי עַז כַּ כָּ שֶׁ
ין'253 ובכח עזותן יוכלו לקיים את התורה254, הרי, שהתנאי  הֵן עַזִּ נֵי שֶׁ א מִפְּ רָאֵל אֶלָּ נָה תּוֹרָה לְיִשְׂ נִתְּ

לקבלת התורה הוא 'עזות דקדושה', ולכן, יכולים ישראל לקיים את התורה.

יביא את מאמר חז"ל בגדולת הבושה, ובהקשר למה שנתבאר לעיל )סוף אות י"ב(, על מאמר המשנה )אבות ה, כ(: 'ובושת 
פנים לגן עדן', כי מהבושה והיראה זוכים לשמחה, שעל ידה אפשר לזכות לעזות דקדושה )כדלעיל אות י'(.

סוּק )יואל ב, כו-כז(256: "וְלאֹ  פָּ עָמִים בַּ נֵי פְּ לָה שְׁ כְפְּ נִּ ה, שֶׁ דוֹלָה בּוּשָׁ כ. אמרו חז"ל במועד קטן )דף ט:(255 גְּ
י לְעוֹלָם". והנה פשט הפסוק הוא, שלא תהיה בושה, אולם רבינו מבאר שלא  יֵבשׁוּ וְכוּ', וְלאֹ יֵבשׁוּ עַמִּ
יהיה ביישן, בבחינת )אבות ב, ה( 'ולא הביישן למד', שצריך לא להתבייש כי צריך שתהיה לו 'עזות דקודשה'. 

ומה שנכפלה הבושה שתי פעמים, הוא כנגד בחינת "נעשה ונשמע", היינו, שלא יבוש להשיג מדרגת 

'נעשה', וגם לא יבוש להשיג מדרגת 'נשמע', וכן מדרגה לדרגה.

קודם שהתחיל רבינו באמירת התורה דלעיל, הוא דיבר בענין גן עדן וגיהנם, ובענין בושה, כמובא כאן.

ם בגוף גשמי, מֵחֲמַת  ר לָבוֹא לְשָׁ ש258ׁ, אַךְ אִי אֶפְשָׁ זֶה הָעוֹלָם257 מַמָּ יהִנֹּם הֵם בְּ ן עֵדֶן וְהַגֵּ כא. הַגַּ
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253. ראה לקמן )תורה קמ"ז(, שכתב רבינו וז"ל: מִי 
שֶׁהוּא אִישׁ שָׁפָל וְנִבְזֶה וְאֵין בּוֹ שׁוּם עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה, 
רַבּוֹתֵינוּ  שֶׁאָמְרוּ  כְּמוֹ  בַּתּוֹרָה,  חֵלֶק  כֵּן  גַּם  לוֹ  אֵין 
תּוֹרָה  נִתְּנָה  מָה  'מִפְּנֵי  כה:(  )בֵּיצָה  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם 
לְיִשְׂרָאֵל מִפְּנֵי שֶׁהֵן עַזִּין'. כִּי צָרִיךְ שֶׁיִּהְיֶה בּוֹ עַזּוּת 
דִּקְדֻשָּׁה, כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )אָבוֹת 
ה, כ( 'הֱוֵי עָז כַּנָּמֵר'. וְעַל יְדֵי עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה שֶׁיֵּשׁ בּוֹ, 

הוּא מְקַבֵּל עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה מֵהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ, וְהוּא בְּחִינַת 
)תְּהִלִּים סח, לה-לו( "תְּנוּ עֹז לֵאלֹהִים וגו', אֵל יִשְׂרָאֵל 

הוּא נוֹתֵן עֹז וְתַעֲצוּמוֹת לָעָם", 'תְּנוּ עֹז לֵאלֹהִים' – זֶה 
בְּחִינַת אִתְעָרוּתָא דִּלְתַתָּא, שֶׁעַל יְדֵי זֶה שֶׁיֵּשׁ לָנוּ עַזּוּת 
לִמְנֹעַ אוֹתָנוּ  עָלֵינוּ  הַקָּמִים  כְּנֶגֶד כָּל  לַעֲמֹד  דִּקְדֻשָּׁה 
גָּדוֹל  בְּעַזּוּת  מִתְגַּבְּרִין  וְאָנוּ  וְשָׁלוֹם,  חַס  מֵעֲבוֹדָתֵנוּ 

כְּנֶגְדָּם, שֶׁזֶּהוּ עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה.
254. וכמו שפירש הרמב"ן )דברים ז, ז בד"ה וטעם חשק(, 
שאמרו  כמו  עם,  מכל  לכך  ראויים  וישראל  וז"ל: 
באומות',  ישראל  וכו',  הם  עזים  'שלשה  כה:(  )ביצה 

כי יעמדו לו בנסיונות, 'או יהודאי, או צלוב' )שמות 
]אמנם, רש"י בגמ' פירש באופן  רבה מב, ט(, עכ"ל. 

אחר, וכתב: כיון שהן עזים, נתנה להם תורה שיעסקו 
בה, והיא מתשת כוחם ומכנעת ליבם, ע"כ. ושבעים 
פנים לתורה, ורבינו כאן הסמיך את דבריו כפי פירוש 

הרמב"ן, וכפשט הפשוט של מאמר חז"ל[.
255. שם בגמ' מובא: רבי שמעון בן חלפתא אפטר 
ליה  אמר  לביתו(,  ללכת  רשות  ממנו  )קיבל  דרב  מיניה 
לבריה זיל לגביה דליברכך )אמר רב לבנו לך אחריו כדי 
שיברך אותך(, אמר ליה יהא רעוא )יהי רצון( דלא תבייש 

ולא תתבייש, אתא גבי אבוה אמר ליה מאי אמר לך, 
אמר ליה מילין בעלמא הוא דאמר לי, אמר ליה ברכך 
ברכתא דברכן קודשא בריך הוא לישראל, ותנא בה, 
דכתיב "וַאֲכַלְתֶּם אָכוֹל וְשָׂבוֹעַ וְהִלַּלְתֶּם וגו' וְלֹא יֵבשֹׁוּ 
וְלֹא  וגו'  אָנִי  יִשְׂרָאֵל  בְקֶרֶב  כִּי  וִידַעְתֶּם  לְעוֹלָם,  עַמִּי 
יֵבשֹׁוּ עַמִּי לְעוֹלָם", ופירש"י: "לא תבוש ולא תתבייש, 
לא תיבוש אחריני, כדי שלא תתבייש, שלא תבוא לידי 
כך פן תתבייש. 'ותנא בה' - ושנה בה )חזר עליה( "וְלֹא 

יֵבשֹׁוּ עַמִּי לְעוֹלָם" – והיינו לא תבייש ולא תתבייש.
וְשָׂבוֹעַ  אָכוֹל  "וַאֲכַלְתֶּם  256. הפסוקים במילואים: 
וְהִלַּלְתֶּם אֶת שֵׁם ה' אֱלֹהֵיכֶם אֲשֶׁר עָשָׂה עִמָּכֶם לְהַפְלִיא 
וְלֹא יֵבשֹׁוּ עַמִּי לְעוֹלָם, וִידַעְתֶּם כִּי בְקֶרֶב יִשְׂרָאֵל אָנִי 
לְעוֹלָם",  עַמִּי  יֵבשֹׁוּ  וְלֹא  עוֹד  וְאֵין  אֱלֹהֵיכֶם  ה'  וַאֲנִי 

ובפשט הפסוק פירש במצודת דוד: ולא יבשו עמי 
הכשדים  בארצות  לגור  ילכו  לא  עוד  ר"ל   – לעולם 
הכשדים  חרפת  אח"כ  יסבלו  ולא  הלחם  מחסרון 

ובושתם.
257. עיין זוהר וירא )ח"א דף קו:( במדרש הנעלם שם, 
שכתב: כשם שברא גן עדן למעלה ברא למטה, וכשם 
שברא גיהנם למטה ברא למעלה, ע"כ. ועיין רמב"ן 
)בראשית ג, כב(, וז"ל: 'דע והאמן, כי גן עדן בארץ, ובו 

עץ החיים ועץ הדעת, ומשם יצא הנהר ויפרד לארבעה 
ובגבולנו,  בארצנו  פרת  כי  לנו,  הנראים  ראשים 
ופישון הוא נילוס מצרים, כדברי הראשונים, עכ"ל. 
יקראו  דברים  יש בשמים  כן  אבל כאשר הם בארץ 
כן. והם לאלה יסוד. ועיין שער הגמול לרמב"ן )אות 
קכ"ג( וז"ל: ובספרי הרפואות ליונים הקדמונים וכן 

בספר אסף היהודי, יספרו, כי אסקלפינוס חכם מקדוני 
וארבעים איש מן החרטומים מלומדי הספרים, הלכו 
הלוך בארץ ועברו מעבר להודו קדמת עדן למצוא 
קצת עצי הרפואות ועץ החיים למען תגדל תפארתם 
על כל חכמי הארץ, ובבואם אל המקום ההוא ויברק 
עליהם להט החרב המתהפכת ויתלהטו כלם בשביבי 

הברק ולא נמלט מהם איש.
רבי  דבי  תנא  מובא:  יט.(,  )דף  עירובין  258. בגמ' 
)עצמו(.  גיהנם  זו   – בציון  לו  אור  אשר  ישמעאל: 
ותנור לו בירושלים – זו פתחה של גיהנם. ומקשינן: 
ותו ליכא )פתחים לגיהנם?( והאמר רבי מריון אמר רבי 
יהושע בן לוי, ואמרי לה: תנא רבה בר מריון )ברייתא 
שנסדרה( בדבי רבי יוחנן בן זכאי: שתי תמרות )דקלים( 

יש בגי בן הנום )סמוך לירושלים( ועולה עשן מביניהן, 
)במשנה בסוכה  )כלומר: אלו הן הדקלים( ששנינו  וזו היא 
– כשירות ליטול מהן  )דקלי( הר הברזל  דף כט:( ציני 

לולב, וזו היא פתחה של גיהנם! וא"כ קשה, דאנו 
רואים שיש עוד פתח לגיהנם! ומתרצת הגמ': דילמא 
)פתח זה שבגי בן הנם( היינו )פתח הגיהנם( דירושלים. ע"כ. 

בארץ,  למטה  כאן  הוא  שהגיהנם  מבואר  זה  ומכל 
אולם צ"ע כי מבואר שגן העדן והגיהנם הינם בצד 
צפון ודרום של העולם, ואי אפשר לבוא לשם מחמת 
הקרירות, ואילו בגמ' מבואר שהגיהנם בציון ופתחו 
בירושלים. והנה כתב הבן יהוידע )עירובין שם(, וז"ל: 
כתב הגאון מהרש"א ז"ל, 'גיהנם גופה בציון' – דבר 
שאי אפשר הוא, דגיהנם גדול כמו ששים פעמים בגן 
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יִסּוּרֵי עוֹלָם  וְכָל  יהִנֹּם,  גֵּ מֵעֹנֶשׁ  יוֹתֵר  מְאֹד  דוֹל  גָּ ה  הַבּוּשָׁ וְצַעַר  וְדָרוֹם.  צָפוֹן  צַד  בְּ שֶׁ רִירוּת  הַקְּ
צַעַר  לָבוֹא  לֶעָתִיד  וְכֵן  יִסּוּרִין.  לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ עַל  מֵחֲבֵרָיו  שׁ  יֵּ תְבַּ מִּ שֶׁ ה,  הַבּוּשָׁ צַעַר  הֶם  בָּ יֵשׁ  הַזֶּה 
ה, אוֹי לְאוֹתָהּ  ל חֲבֵרוֹ - אוֹי לְאוֹתָהּ בּוּשָׁ תוֹ שֶׁ יק נִכְוֶה מֵחֻפָּ ל צַדִּ וַאֲפִלּוּ כָּ דוֹל מְאֹד,  גָּ ה  הַבּוּשָׁ

עדן, וגן עדן גדול כמו ס' פעמים בעולם וכו' )כמבואר 
בתענית י.(, יע"ש. והנה נראה לי ודאי דאין זו קושיא, 

דהא ודאי גיהנם הוא מקום רוחני ואינו כגשם עולם 
עדן  גן  וכן  מקום,  תופס  אינו  רוחני  דבר  וכל  הזה, 
הזה.  עולם  מגשם  ואינו  רוחני  הוא  כן  גם  התחתון 
לכן אפשר שיהיו גן עדן וגיהנם בעולם הזה ממש, 
)יומא  ואין תופסים מקום מעולם הזה, וכמ"ש רז"ל 
כא.( ארון וכרובים בנס היו עומדים. אך באמת בלאו 

הכי אי אפשר להיות גיהנם בציון, ועוד דבאמת גיהנם 
היא בצפון העולם, וכמו שכתב רבינו האר"י ז"ל 'דגן 
עדן בדרום העולם וגיהנם בצפון'. אך נראה הכונה 
דלא דריש הכא מלת בציון על עיר ציון תוב"ב, כי 
אֶצְלוֹ  "וּבָנָה  טו(  לט,  )יחזקאל  דרך  על  לה  דריש  אם 
וידוע  וניכר,  לו במקום המצויין  צִיּוּן", כלומר אור 
ומצויין בצפון העולם, עכ"ל.  ניכר  דגיהנם מקומה 
אלא, שהפתח שלו הוא בירושלים כפשוטו, ויש לו 

עוד שני פתחים וכו'.
259. כתבו התוס' בקידושין )דף עא:(, וז"ל: ור"ת פי' 
שנהר פרת היה בא ומושך מן הצפון לדרום שהרי נהר 
פרת בא מקדמת עדן וגן עדן הוא מצפון של עולם 
וארץ ישראל לדרום ופרת בא מעדן והיה מושך מצפון 
לדרום, ע"כ. ושם בהגה ר"ג ליפשיץ, שדעת האריז"ל 

שהוא בדרום.
260. כתב בחסד לאברהם )מעין חמישי נהר נ"א(, וז"ל: 
ושס"ח שנים קודם  נברא אלף  דע שגן עדן תחתון 
עולם השפל שאנו בו, ושיעור זה העולם הוא אחד 
גן  של  ימינו  לצד  עומד  העולם  וזה  מהגן,  מששים 
זה העולם לפני  ודומה  עדן לרוח דרומית מזרחית, 

גן עדן כילד בן יומו לפני אמו, וקרקע העולם השפל 
רחוק מקרקע הגן טפח, וצפונו של עולם השפל אצל 
דרומו של הגן, ולצפונו של עולם השפל שם הגיהנם 
מדור המזיקין ומלאכי חבלה, וצורת העולם השפל 
כצורת אות ב'. ואע"פ כן הוא קשה בין לחיים ובין 
למתים ללכת לגן עדן, מפני פחד המזיקים של גיהנם 
העומדים בצפונו של עולם, לכך גזרה חכמתו יתברך 
לעשות מחילות עפר ממערת המכפלה בחברון עד 
נשמות  שיעברו  כדי  לגן,  סמוך  השפל  עולם  חוץ 

הצדיקים דרך ישר שם ולא יפגעו במזיקים.
261. לבאר הקשר בין משפט זה למה שכתב קודם 
לכן, שגן העדן והגיהנם, אע"פ שהם בעולם הזה, אי 
אפשר להגיע אליהם, נראה על פי המבואר בלקוטי 
תפילות )על תורה דידן אותיות ש"נ שנ"א(, שביאר גדולת 
נורא מאוד, ואעפ"כ צער  הצער של הגיהנם שהוא 
הבושה גדול ממנו, וכתב עוד וז"ל: וְאִי אֶפְשָׁר לָנוּ 
בְּגַשְׁמִיּוּת  מְלֻבָּשִׁים  כְּשֶׁאָנוּ  הָעוֹלָם,  בְּזֶה  כְּלָל  לְצַיֵּר 
דְּאָתֵי  עַלְמָא  שֶׁל  הַבּוּשָׁה  צַעַר  כְלֵנוּ  בְּשִֹ לְצַיֵּר  גּוּפֵנוּ, 
העדן  שגן  שכמו  היא,  הכוונה  זה  ולפי  ע"כ.  וכו', 
לא  אנחנו  אופן  ובכל  הזה,  בעולם  הם  והגיהנם 
יכולים להשיג אותם ולהגיע אליהם, כך צער הבושה 
הוא גדול מאוד מכל הצער של הגיהנם, ואין אנחנו 
יכולים להבין בעולם הזה כלל מה היא הבושה. ]כי 
כאן בעולם נדמה לנו, שאף שהבושה היא צער גדול, 
מ"מ צער הגוף מיסורים גדולים, בדרך כלל הוא קשה 
פי כמה וכמה יותר מבושה. אולם, בעולם הבא הדבר 
הוא להיפך, שאף שצער הגיהנם הוא נורא עד שאי 
אפשר לתארו, בכל אופן צער הבושה גדול עוד יותר. 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא

יהִנֹּם261,  דוֹל מְאֹד יוֹתֵר מֵעוֹנֶשׁ גֵּ ה לעתיד לבוא, גָּ צַד צָפוֹן259 וְדָרוֹם260. וְצַעַר הַבּוּשָׁ בְּ רִירוּת שֶׁ הַקְּ
הֶם  ולכן צריך מאוד להתבייש לפני ה' ית', כדי שלא לעשות נגד רצונו262. וְכָל יִסּוּרֵי עוֹלָם הַזֶּה, יֵשׁ בָּ

שׁ לוֹ יִסּוּרִין263, ומזה לומדים, עד כמה הבושה היא  יֵּ שׁ מֵחֲבֵרָיו עַל שֶׁ יֵּ תְבַּ מִּ ה, שֶׁ גם כן צַעַר הַבּוּשָׁ

ענין גדול, ולכן היא מעורבת בכל יסורים שיש כאן בעולם הזה. וכך גם בצער הגיהנם, שהוא מתבייש מאוד 

יק  ל צַדִּ דוֹל מְאֹד, וַאֲפִלּוּ כָּ ה גָּ שהוא בכלל הרשעים שבגיהנם264. וְכֵן לֶעָתִיד לָבוֹא צַעַר הַבּוּשָׁ

ל חֲבֵרו265ֹ, כי כל צדיק יעשה לו הקב"ה חופה לפי כבודו, וחופתו של הצדיק הקטן  תוֹ שֶׁ נִכְוֶה מֵחֻפָּ
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ולכן מקדים רבינו להדגיש לנו, שאין לנו השגה לא 
בצער  ולא  הזה,  בעולם  שהוא  אע"פ  גיהנם,  בצער 

הבושה[. )וע"ע שיש"ק ח"ו אות רכ"א(.
צָרִיךְ  וז"ל:  י"ז(,  )אות  מוהר"ן  לקוטי  262. קצור 
הָאָדָם לְהִתְבַּיֵּשׁ מְאֹד לִפְנֵי הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ שֶׁלֹּא לַעֲשׂוֹת 
נֶגֶד רְצוֹנוֹ חַס וְשָׁלוֹם, מִכָּל־שֶׁכֵּן שֶׁלֹּא לַעֲשׂוֹת אֵיזֶה 
עָלָיו בּוּשָׁה  יַמְשִׁיךְ  וְאִם לֹא  וְשָׁלוֹם.  וְעָוןֹ חַס  חֵטְא 
דִּקְדֻשָּׁה בָּעוֹלָם הַזֶּה, יִתְבַּיֵּשׁ בָּעוֹלָם הַבָּא, שֶׁזֶּה קָשֶׁה 
קָשֶׁה  לָבוֹא  לֶעָתִיד  הַבּוּשָׁה  צַעַר  כִּי  הָעֳנָשִׁים.  מִכָּל 
מְאֹד מְאֹד, וְהוּא קָשֶׁה יוֹתֵר אֲפִלּוּ מֵעֹנֶשׁ הַגֵּיהִנֹּם הַמַּר, 

הַשֵּׁם יִשְׁמְרֵנוּ.
263. גם כאן בא רבינו לבאר לנו עד כמה גדול צער 
והוצרך  בסמוך(,  הלקוטים  בביאור  )ראה  לעתיד  הבושה 
לזאת, כי כאן בעולם הזה אנחנו איננו יכולים להבין 
היטב, שצער הבושה הוא יותר גדול מיסורי גיהנם, 
ולכן, רבינו מכריח זאת, ממה שמצינו שצער הבושה 
מעורב בכל סוגי היסורים, וזהו סימן עבורנו שצער 
הבושה שיהיה לעתיד, הוא גדול יותר אפילו מצער 

גהינם.
264. ביאור הלקוטים )מפתח ט"ו(, וז"ל: שמעתי מאבי 
)ר' נחמן מטולטשין( ז"ל בשם מוהרנ"ת ז"ל, שדיבר פעם 

אחת מענין הזה של השכר והעונש, ואמר: שאחר 
כל מה שמביא מזה בדבריו הקדושים ובשאר ספרי 
ולהביא  להגיע  כלל  ויכולת  אופן  שום  אין  אמת, 
במוחינו ודעתינו את ציורי מהותיהם ואיכותיהם. גם 
מבואר ונראה מדבריו הקדושים, שצער הבושה גדול 
על צער  היא,  גיהנם, שהכוונה  יותר מעונש  מאוד 
הבושה שמתביישים בעונשי הגיהנם בעצמו. ושאם 
גם במיעוט שכר העדן יתבייש ויכוה כל צדיק מחופת 
חבירו הנחשב כנגדו כפני החמה, ויתרון פני משה 
על פני יהושע, בצער גדול ועצום, עד שכפלו חז"ל 
ואמרו, 'אוי לאותה בושה אוי לאותה כלימה'. נלמוד 
ושלום  חס  להעומד  וחומר,  קל  אלפים  אלפי  מזה 
בפני הכלב, שבעזות הגוף בעוון ממש כנ"ל, ובקול 
ההברה שבו בהמחבלים ומשחיתים שמורידים אותו 
בעונשי גיהנם הקשים והמרים, שאז אין לשער כלל 
ועצום,  גדול  ומרירות  בצער  הזאת,  הבושה  עוצם 
העולה בכפלי כפלים יותר מצער המכאובים שבעצם 
העונשים של הגיהנם כנ"ל. כי בזה שדיבר אז מענין 
יסורי העולם הזה, שהעיקר הוא צער הבושה שבהם, 

ולהביא ראיה  זה לפרש  נראה מבואר, שסבב בכל 
לצער הבושה שלעתיד, שדיבר בזה בתחילה ואחר 
כך, שגם בזה תוגדל לכל אחד צער הבושה שבמדרגת 

החטאים, יותר מהצער שבעצם היסורים והעונשים.
265. כאן יש מקום לקושיא גדולה, שאם כן, כיצד 
יהיה השכר בעולם הבא, שהרי כל צדיק יש לו בושה 
יש  ביותר  הגדול  לצדיק  ואפילו  שמעליו,  מהצדיק 
יהיה  וא"כ איך אפשר  )כדלהלן(,  לו בושה מהקב"ה 
להתענג בשכר עולם הבא, כשישנה כזו בושה גדולה 
ותמידית. ובאמת התשובה לזה היא, שאין לנו שום 
השגה, לא בתענוגי ולא בעונשי העולם הבא, אלא, 
שאנו מאמינים באמונה שלימה ופשוטה בשכר ועונש. 
אכן הפרפראות לחכמה )באות כ'( יישב קושיא זו על 
פי תורה דידן, וז"ל: מבואר לעיל )אות י"א( שלעלות 
ממדרגה למדרגה צריך להיות ירידה קודם העליה, 
והפירוש הפשוט כי מאחר שגם מדרגתו הראשונה 
וטוב לו גם במדרגה זאת, על  היתה מדרגה טובה, 
כן צריך להיות לו ירידה, ועל ידי זה מתחזק ביותר 
יותר  גבוהה  במדרגה  שעולה  עד  מירידתו  לעלות 
ועל כן לעתיד, שאז לא שייך  ממדרגתו הראשונה. 
שום ירידה ממש ממדרגתו, מאחר שנתבטל הבחירה, 
על כן יהיה 'כל צדיק נכוה מחופתו של חבירו ואוי 
לאותה בושה' – ועל ידי זה יתחזק לעלות ביותר, כי 
לעתיד יהיה כולו תשובה כנ"ל )שם(, והתשובה הוא 
תורה  לעיל  )כמבואר  יתירה  להשגה  פעם  בכל  שיזכו 
יזכו  ו', בענין תשובה על תשובה ותשובת עולם הבא(, ואיך 

לעלות להשגה יתירה בלי ירידה מקודם, אך על ידי 
הבושה הנ"ל יתחזק לעלות להשגה יתירה ביותר.

עוד תירץ שם )באות כ"א(, וז"ל: עוד יש לומר כפשוטו 
ממש, כי כבר מבואר לעיל )אות ט'( שבחינת 'נשמע' 
בחינת 'נסתר' בחינת 'תורת ה'' – הוא בחינת 'בראשית 
'בושה' בחינת  'יראה' בחינת  מאמר השלם' בחינת 
'חכמה עילאה' 'עדן עילאה', נמצא שאדרבא הבושה 
והכלימה שכל צדיק יתבייש בפני חבירו הגבוה ממנו 
במדרגה, זו הבושה בעצמה היא בחינת 'עדן עילאה' 
בחינת 'ובושת פנים לגן עדן' כמבואר לעיל )אות י"ב(, 
ואפשר שעל ידי הבושה זו בעצמה שמתבייש לפני 
ידי זה זוכה לשמחה ולעזות  המדרגה הגבוהה, על 
עד שמתגבר לעלות גם הוא למדרגה זאת, עכ"ל. ]ועי' 
בליקוטי הלכות )תחומין ד, ג(, וז"ל: עִקָּר עַזּוּת דִּקְדֻשָּׁה 

אאמקוָותאועיוניםאא



ֹאּתאא וֹתאּ א950 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

נֵי  ה, פְּ פְנֵי חַמָּ ה כִּ נֵי משֶֹׁ ם: 'פְּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )בָּבָא בַּתְרָא עה.(, וְאָמְרוּ שָׁ מוֹ שֶׁ ה, כְּ לִמָּ כְּ
שׁוּ  יְּ ן אֵיךְ יִתְבַּ כֵּ ל שֶׁ ה' וְכוּ'; מִכָּ לִמָּ ה, אוֹי לָהּ לְאוֹתָהּ כְּ פְנֵי לְבָנָה, אוֹי לָהּ לְאוֹתָהּ בּוּשָׁ עַ כִּ יְהוֹשֻׁ

לָן. הַחוֹטְאִים, רַחֲמָנָא לִצְּ

י  כִּ רוּךְ הוּא,  בָּ דוֹשׁ  מֵהַקָּ שׁ  יֵּ לְהִתְבַּ יֵשׁ  וּם אָדָם -  מִשּׁ שׁ  יֵּ לְהִתְבַּ צָרִיךְ  אֵין  שֶׁ מַדְרֵגָה  בְּ וְאִם הוּא 

ת פָּנִים  ת פָּנִים דִּקְדֻשָּׁה בְּחִינַת וּבשֶֹׁ מְקַבְּלִין מִבְּחִינַת בּשֶֹׁ
לְגַן עֵדֶן, עכ"ל[.

ה(  ד,  )ישעיה  הפסוק  בדרשת  מובא  בגמ'  266. שם 
"וּבָרָא ה' עַל כָּל מְכוֹן הַר צִיּוֹן וְעַל מִקְרָאֶהָ עָנָן יוֹמָם 
חֻפָּה",  כָּבוֹד  כָּל  עַל  כִּי  לָיְלָה  לֶהָבָה  וְנֹגַהּ אֵשׁ  וְעָשָׁן 
ומקשה: אש בחופה למה? אמר רבי חנינא: מלמד 
לה  אוי  חבירו,  של  מחופתו  נכוה  ואחד  אחד  שכל 
ופירש  אוי לה לאותה כלימה, ע"כ.  לאותה בושה, 
רשב"ם: נכוה – חופתו של קטן מחופתו של חבירו 
ויהושע.  – שראו משה  הגדול ממנו. שבאותו הדור 
אוי לה לאותה בושה – שבזמן מועט נתמעט הכבוד 
כל כך שהרי יהושע היה נביא ומלך כמשה ולא יכול 

להגיע לכבודו.
267. לפי ביאור הפרפאות לחכמה הנ"ל, קצת מובן, 
משה,  פני  לעומת  יהושע  פני  כבוד  התמעטות  כי 
היא משום שכך גזרה חכמתו ית', שפני משה יהיו 
מאירות כחמה, ויהושע יהיה המקבל בבחינת לבנה, 
ולמה יענש יהושע חס ושלום בבושה. אכן לפי הנ"ל 
מובן שאין זה עונש ליהושע, אלא כעין בחי' 'קנאת 
ידה  על  שרק  כיון  מדרגה,  בכל  שקיימת  סופרים' 

אפשר לזכות לעלות במדרגות העונג עוד ועוד.
וראה עוד עומק נורא בענין זה בביאור הלקוטים )אמצע 
מפתח י"ד(, וז"ל: מה שמבואר מדבריו הקדושים ]כפי 

מפיו  שיצא  הלשון  עצם  פה[,  בעל  מהם  ששמעתי 

הקדוש, שבפני יהושע והדומים אליו, לא נמצא שום 
חטא ועון כלל. כי לכאורה לפי זה יש להתפלא מאד, 
למה באמת יגיע לו לסבול עונש צער הבושה, ושיהיה 
מגרמה  לה  דלית  הלבנה  פני  עד  פניו  אור  במיעוט 
כלום. אבל כפי שמבואר מדבריו הקדושים )לעיל אות 
וחזק בהתאוות שמהם כל  ה'( על אודות הגוף העז 
העבירות, וממה שזה לעומת זה יתעלה בשר הגוף 
ולקבל  לשמוע  שבנגלה,  התורה  במצוות  הנעשה 
ולהתהווה על ידי זה בעיקר מידת קול העזות דקדושה 
שבמדרגות ה'נשמע' וה'נסתר', יצא לנו בדרך כלל, 
שעל זה לבד עמדו רגלי אבותינו לקבלת התורה בהר 
סיני ]וכמובא מזה בדברי חז"ל )נדרים כ.([, לזכך עזות 
ירידת הגוף ותאוותו, עד שיתהפך ויתאחד בתכלית 
הענוה והבושת פנים שכנגדו יתברך, ובזה לבד נחלק 
פני משה מפני יהושע )חסר כאן מעט(. וכמו שבקדושה, 
נכנסים כל המדרגות תחת שני סוגי המדרגות של משה 
ויהושע )נעשה ונשמע( הנ"ל. כי תכלית הגדול והעליון 
הנ"ל, יתעלה בבושת פניו הקדושים שמהשם יתברך, 
לעונג ועדן העילאה לגמרי שבמדרגת הנשמע )כמבואר 
בסמוך שהגדול ביותר, יש לו להתבייש מה' ית', ועי"ז מתעלה(, 

ותלמידו שאין זוכה כל כך להתגבר בתורתו ותפילתו 
שתהיה בתכלית הבושה הנ"ל, לא יעמוד כנגדו רק 

במדרגת העדן תתאה, שבמדרגת הנעשה, עכ"ל. 
268. בעלים לתרופה )סוף מכתב קי"ח(, כתב וז"ל: בְּנִי, 

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
ה, אוֹי לְאוֹתָהּ  נכווית מחופתו של הצדיק הגדול ממנו )ע"פ רשב"ם בב"ב עה.(, ועל כך נאמר: 'אוֹי לְאוֹתָהּ בּוּשָׁ

ה,  פְנֵי חַמָּ ה כִּ נֵי מֹשֶׁ ם: 'פְּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )בבא בתרא עה.(266, וְאָמְרוּ שָׁ מוֹ שֶׁ ה', כְּ לִמָּ כְּ
ה וְכוּ'', שבזמן מועט נתמעט  לִמָּ ה, אוֹי לָהּ לְאוֹתָהּ כְּ פְנֵי לְבָנָה, אוֹי לָהּ לְאוֹתָהּ בּוּשָׁ עַ כִּ נֵי יְהוֹשֻׁ פְּ
ן אֵיךְ  כֵּ ל שֶׁ הכבוד כל כך, שהרי יהושע היה נביא ומלך כמשה ולא יכול להגיע לכבודו )רשב"ם(267, מִכָּ

לָן, לעתיד לבוא, כשיראו האמת, איך החליפו עולם הבא בשביל תענוגי  שׁוּ הַחוֹטְאִים, רַחֲמָנָא לִצְּ יְּ יִתְבַּ
הבל וכו'. וכל ענין זאת הבושה, הוא בשביל שעי"ז יהיה לו כיסופים גדולים לעלות בעלייה יותר גדולה, 

ובכח זו הבושה יזכה גם לעתיד לבוא לעלות ממדרגה למדרגה )פרפאות לחכמה(.

וּם אָדָם268 - היינו, הצדיק הגדול ביותר  שׁ מִשּׁ יֵּ אֵין צָרִיךְ לְהִתְבַּ מַדְרֵגָה גבוהה כל כך שֶׁ וְאִם הוּא בְּ
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רוּךְ  דוֹשׁ בָּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )סוטה יד.( הַקָּ מוֹ שֶׁ ל הַתּוֹרָה, כְּ ם כָּ רוּךְ הוּא מְקַיֵּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ
בוּ  חָשְׁ שֶׁ הַתּוֹרָה  מִצְוֹת  אָר  וּשְׁ וְכוּ',  חוֹלִים  ר  מְבַקֵּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ וְכוּ',  מֵתִים  קוֹבֵר  הוּא 
מוֹ  לֵּל, כְּ רוּךְ הוּא מִתְפַּ דוֹשׁ בָּ ם אוֹתָם. וְגַם הַקָּ רוּךְ הוּא מְקַיֵּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה שֶׁ
לֵּל?  מִתְפַּ וּמַאי  וְכוּ',  לֵּל  מִתְפַּ רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ שֶׁ יִן  מִנַּ לִבְרָכָה )ברכות ז.(  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ
רָאוּי  שֶׁ מוֹ  כְּ ה,  וּתְפִלָּ הַתּוֹרָה  מִצְוֹת  ם  מְקַיֵּ רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ שֶׁ אי  וּבְוַדַּ וְכוּ'.  פָנַי  מִלְּ רָצוֹן  יְהִי 
ל  שֶׁ ה  וּתְפִלָּ לְתוֹרָה  לּוֹ,  שֶׁ ה  פִלָּ תְּ וּבֵין  לּוֹ  שֶׁ הַתּוֹרָה  קִיּוּם  ין  בֵּ רָחוֹק  ה  וְכַמָּ הוּא.  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  לְהַקָּ
מָע, הַיְנוּ תּוֹרָה  וְנִשְׁ ה  בְחִינַת נַעֲשֶׂ רַךְ לְפִי מַדְרֵגָתוֹ בִּ ם יִתְבָּ ֵ ל אֶחָד עוֹבֵד הַשּׁ י כָּ רַךְ, כִּ יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ

"ל: נַּ ה כַּ וּתְפִלָּ

יהִנֹּם  וְהַגֵּ עֵדֶן  ן  הַגַּ מֵעִנְיַן  אן,  כָּ תוּב  הַכָּ הָעִנְיָן  מִזֶּה  הִתְחִיל  הַזאֹּת,  הַתּוֹרָה  הִתְחִיל לוֹמַר  שֶׁ עֵת  ]בְּ
תוּב  כָּ כַּ עַצְמוֹ,  בְּ רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ ל  שֶׁ ה  וּתְפִלָּ תּוֹרָה  עִנְיַן  בְּ כְנַס  נִּ שֶׁ עַד  "ל,  נַּ כַּ וְכוּ'  ה  הַבּוּשָׁ וְצַעַר 
י  תַבְתִּ כָּ עָה שֶׁ שָׁ "ל. אַךְ בְּ ל הַתּוֹרָה הַנַּ מַר כָּ גָּ ךְ נִכְנַס עַל יְדֵי זֶה מֵעִנְיָן לְעִנְיָן עַד שֶׁ אן, וְאַחַר כָּ כָּ

הַנִּשְׁמַע כָּזאֹת? אֲבָל בְּאָזְנֵינוּ שָׁמַעְנוּ זאֹת מִפִּיו הַקָּדוֹשׁ 
בְּעַצְמוֹ, מִפִּי זֶה שֶׁזָּכָה לְתוֹרַת ה' וְלִתְפִלַּת ה' מַמָּשׁ, 

וְלֹא הָיָה לוֹ מִמִּי לְהִתְבַּיֵּשׁ כְּלַל וְכוּ'.

269. כגון מצות תפילין בברכות )דף ו.(. מצות ציצית 
בראש השנה )דף יז:(.

270. כמבואר בקצור לקוטי מוהר"ן )סוף אות י"ז(.

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
שישנו בישראל בכל כללות הדורות, וא"כ כיצד הוא יכול לעלות ממדרגה למדרגה שכן צריך לזה בושה, 

מוֹ  ל הַתּוֹרָה, כְּ ם כָּ רוּךְ הוּא מְקַיֵּ דוֹשׁ בָּ י הַקָּ רוּךְ הוּא, כִּ דוֹשׁ בָּ שׁ מֵהַקָּ יֵּ מ"מ גם לו יֵשׁ לְהִתְבַּ

רוּךְ הוּא קוֹבֵר מֵתִים' וְכוּ' כי נתעסק בקבורת  דוֹשׁ בָּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )סוטה יד.(: 'הַקָּ שֶׁ
אָר מִצְו ֹת  ר חוֹלִים וְכוּ'' שבא לבקר את אברהם לאחר המילה, וּשְׁ רוּךְ הוּא מְבַקֵּ דוֹשׁ בָּ משה, הַקָּ

דוֹשׁ  ם אוֹתָם269. וְגַם הַקָּ רוּךְ הוּא מְקַיֵּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ בוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה שֶׁ חָשְׁ הַתּוֹרָה שֶׁ
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ הַקָּ יִן שֶׁ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )ברכות ז.(: 'מִנַּ מוֹ שֶׁ ל, כְּ לֵּ רוּךְ הוּא מִתְפַּ בָּ
פָנַי וְכוּ' שיכבשו רחמי את כעסי, ויגולו רחמי על מידותי,  ל, יְהִי רָצוֹן מִלְּ לֵּ ל וְכוּ', וּמַאי מִתְפַּ לֵּ מִתְפַּ
ם  רוּךְ הוּא מְקַיֵּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ אי שֶׁ ואתנהג עם בני במידת רחמים, ואכנס להם לפנים משורת הדין'. וּבְוַדַּ

לּוֹ וּבֵין  ין קִיּוּם הַתּוֹרָה שֶׁ ה רָחוֹק בֵּ רוּךְ הוּא. וְכַמָּ דוֹשׁ בָּ רָאוּי לְהַקָּ מוֹ שֶׁ ה, כְּ מִצְו ֹת הַתּוֹרָה וּתְפִלָּ
י  רַךְ, כִּ ם יִתְבָּ ֵ ל הַשּׁ ה שֶׁ לּוֹ – של הצדיק הגדול ביותר, שאין לו ממי להתבייש, לְתוֹרָה וּתְפִלָּ ה שֶׁ פִלָּ תְּ
"ל  נַּ ה' כַּ מַע", הַיְנוּ 'תּוֹרָה' וּ'תְפִלָּ ה וְנִשְׁ בְחִינַת "נַעֲשֶׂ רַךְ לְפִי מַדְרֵגָתוֹ בִּ ם יִתְבָּ ֵ ל אֶחָד עוֹבֵד הַשּׁ כָּ
)אות ט'(, שלכל אחד ישנה בחינת 'נעשה', שזו הדרגה שהוא כבר זכה להשיג, ובחינת 'נשמע', שזו הדרגה 

שעדיין נסתרת ממנו, והתורה והתפילה של ה' יתברך הם בבחינת 'אין סוף', שהוא למעלה מכל הבריאה, 

ועל ידי בחינות אלו של "נעשה ונשמע" זוכים לשמחה )ע' לעיל אות ט'(, שעל ידן באים לעזות דקדושה, שבה 

זוכים להתקרב לצדיקי אמת שבעת הרועים וכו', ולקבל מהם אמונה בתכלית השלמות )ובזה מקושרת פתיחה זו 

לכל התורה שאמר רבינו אחר כך(270.

אן, מֵעִנְיַן  תוּב כָּ הִתְחִיל לוֹמַר הַתּוֹרָה הַזאֹּת, הִתְחִיל מִזֶּה הָעִנְיָן הַכָּ עֵת שֶׁ ]מוסיף ר' נתן ז"ל: בְּ
רַךְ  ם יִתְבָּ ֵ ל הַשּׁ ה שֶׁ עִנְיַן תּוֹרָה וּתְפִלָּ כְנַס בְּ נִּ "ל, עַד שֶׁ נַּ ה וְכוּ' כַּ יהִנֹּם וְצַעַר הַבּוּשָׁ ן עֵדֶן וְהַגֵּ הַגַּ
"ל. אַךְ  ל הַתּוֹרָה הַנַּ מַר כָּ גָּ ךְ נִכְנַס עַל יְדֵי זֶה מֵעִנְיָן לְעִנְיָן עַד שֶׁ אן, וְאַחַר כָּ תוּב כָּ כָּ עַצְמוֹ, כַּ בְּ

אאמקוָותאועיוניםאא



ֹאּתאא וֹתאּ א952 רָ וֹ "ןאאתכ ַָ ֲֹ לִיקוכטֵיאמוֹ

"ל,  נַּ תוֹךְ חוֹתָם' כַּ ה עָלַי לְהַתְחִיל הַתּוֹרָה מֵעִנְיַן 'חוֹתָם בְּ בָר קְצָת, וְצִוָּ לְפָנָיו תּוֹרָה זאֹת, הָפַךְ הַדָּ
נָתוֹ[: וָּ כַּ ם יוֹדֵעַ  ֵ וְהַשּׁ

זְכִינָא  י  דִּ אוֹרַיְתָא,  לָן  וּמְסַר  ן  בָּ וְאִתְרְעִי  צְבִי  י  דִּ וּבַתְרַיְתָא,  קַדְמַיְתָא  בְּ אֱלָהִין  הוּא  מְרוֹמָם 
ינָא, לְהַתְחִיל וְלִגְמֹר  י יַעֲמָד לָנָא לִיְמִּ עַן נָרִים יְדָנָא, קֳדָם אֱלָקָנָא, דִּ מָא סִפְרָא דִצְנִיעוּתָא. כְּ לְסַיְּ

בֵי אַתּוּנָא: סָבֵי דְּ נוּזִים בְּ אִין הַגְּ רָזִין עִלָּ

אאאעוֹטֶֹא וָֹאאא
ה עָלַי לְהַתְחִיל הַתּוֹרָה מֵעִנְיַן 'חוֹתָם  בָר קְצָת, וְצִוָּ י לְפָנָיו תּוֹרָה זֹאת, הָפַךְ הַדָּ תַבְתִּ כָּ עָה שֶׁ שָׁ בְּ

נָתוֹ[. וָּ "ל, וַה' יוֹדֵעַ כַּ נַּ תוֹךְ חוֹתָם' כַּ בְּ

מעט חרוזים ושבח לסיום התורות על ספרא דצניעותא, ופתיחה לתורות על 'סבי דבי אתונא'. 

י צְבִי וְאִתְרְעִי  קַדְמַיְתָא וּבַתְרָיָתָא – מרומם הוא אלוקינו מתחילה ועד סוף, דִּ מְרוֹמָם הוּא אֱלָהִין בְּ
'סִפְרָא  מָא  לְסַיְּ זְכִינָא  י  דִּ ורצה בנו ומסר לנו את התורה,  – אשר חמד  אוֹרַיְתָא  לָן  וּמְסַר  ן  בָּ
עַן נָרִים יְדָנָא,  דִצְנִיעוּתָא' – אשר זכינו לסיים את המאמרים המבארים את פרקי 'ספרא דצניעותא', כְּ
ינָא – שיעמוד לנו לימיננו, לְהַתְחִיל  י יַעֲמָד לָנָא לְיַמִּ קֳדָם אֱלָקָנָא – כעת נרים ידינו לפני אלוקינו, דִּ
בֵי אַתּוּנָא' – להתחיל ולגמור סודות עליונים הגנוזים במאמרי  'סָבֵי דְּ נוּזִים בְּ אִין הַגְּ וְלִגְמוֹר רָזִין עִלָּ
הגמרא ב'סבי דבי אתונא', הכוללים את שאלות זקני אתונה ותשובותיו של רבי יהושע בן חנניה, שיתבארו 

לקמן בתורות כ"ג – ל"א.


