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 א סעיף  שיעור א,

 הגנוז אור
הכבוד שעולה מכל מעשה הנעשה תחת השמש,  המגלה אתאשון רההגנוז הוא האור  אור

ר אתם, כי או להם כי ה' המחזק לבב נופלים, ומגלה הצדיקים והוא אורוגם ממעשי הרשעים, 
אור זה ם לרעה, ועדיין שלא ישתמשו בו הרשעי הר זכן נגנז או, ודווקא למאיר כל חושךזה 

טעם אור הגנוז, להבין  כו לטעוםזשי צפון ליראי ה' השופטים את עצמם במשפט ההתבודדות,
 כי הכל לטובה.

 שעריםתחי פ

מי שרוצה לטעום טעם אור הגנוז שהם סודות התורה שיתגלו  ב מבואר-בסעיף א[ א
ל, צריך להעלות מידת היראה ע"י שישפוט את כל אורחותיו בעצמו, "לעת

מי שרוצה לטעום ' אמר: אחרי שלימד מאמר זהת, ש"ק הביא דברי מוהרנ"ובביאוהל
ש בפנים, שהרוצה ", כלומר שזהו התרגום של מ'ירבה בהתבודדות ל"אורו של רביז

 ל לעניין אור הגנוז."אורו של רביזב מה שייך "לטעום מאור הגנוז יעסוק במשפט, וצ

 .'אורו של רביז"ל'רק מי שמרבה בהתבודדות מטעימים אותו ב ולמה[ ב

ל מוזכר כללמה קרא כאן לסודות התורה בשם אור הגנוז, ובהמשך המאמר לא [ ג
 .'נסתר שבתורהבשם 'זה, כי אם בשם עניין ה

ן אור הגנוז וסודות התורה, יבעני ,העניין מסוףבסעיף א למה התחיל את המאמר [ ד
, שע"י משפט מעלים את היראה ומזה לפי הסדר מלמטה למעלהוהיה ראוי להתחיל 

, ולמה הקדים את זוכה לסודות התורהזוכה לתורת הנגלה ומשם לתפילה ומשם 
  .]ויש עוד מאמרים כאלה שמתחיל מהסוף[המאוחר 

לא מובן מה הוסיף בפסוק זה, "ב את הפסוק יכלכל דבריו במשפט, בס רמה שביא[ ה
 וע שיש עניין של משפט.וכי לא יד

ר הוא בחינת , שדיבותדבר אשר מבאר את הפסוק הזה אלה הדברים בסוף המאמרו[ ו
ב הרי לא נאמר שם שהיראה היא הדיבור, ", וצ)מלאכי ג( ש אז נדברו יראי ה'"יראה, כמ

כי  ר הוא בחינת יראה,ובאמת לא היה צריך ראיה לזה שדיבואלא שהיראים נדברו, 
בוודאי  שניהם כינויים למידת המלכות, כי מלכות פה, והיא מוראה של מלכות, אלא



 ב
 

וכים על ידי המשפט הוא בחינה של שז כוונת רביז"ל לרמז לנו, שהבחינה של היראה
 , וצ"ב.אז נדברו יראי ה' הפסוק

, וצ"ב מה זה 'עיני בנאמני ארץ'בסוף המאמר מלביש את כל ענייני המאמר בפסוק [ ז
 שייך לפשוטו של מקרא.

וכל המאמר סובב על הפסוק 'ואתם תהיו לי ממלכת כהנים' הנאמר כהקדמה למתן [ ח
 תורה, וצ"ב מאי טעמא.

 

 והשכלעה ד

 בתורה הגנוז האור

מי שרוצה מר הוא, שיסוד המא הנה
לטעום טעם אור הגנוז שהם סודות 

ל, צריך להעלות "התורה שיתגלו לעת
מידת היראה ע"י שישפוט את כל 

ב מבאר "כ בס"ואח אורחותיו בעצמו,
י "עניין העלאת היראה שהיא ע

ששופט עצמו על כל אורחותיו, שהוא 
בדברי רביז"ל במקומות מה שנקרא 

וכמבואר , 'התבודדות'בשם אחרים 
ז אין היראה "עימ ועוד, ו"בקיצור ליקו

צריכה להתלבש בקליפות, והיראה 
עולה משם אל שרשה שבדעת, 

י "ובהמשך המאמר מבאר, שע
שהיראה עולה זוכה לדעת זוכה לתורה 

לענווה ולתפלה זוכה שבנגלה ומשם 
 לנסתרות וסודות התורה.זוכה ומשם 

עצם הדבר שכתב בפנים כדבר  הנהו
האור הגנוז, ת התורה הם דופשוט, שסו

ז לטעום "ש שאפשר כבר בעוה"וגם מ
טעם אור הגנוז אשר נגנז מאתנו 

ל, זה הוא דבר "ויתגלה רק לעת
 )בראשית מז.ק "המתבאר מתוך דברי הזוה

י אֶלְעָזָר פָתַח מָה  (לפי גירסת הס"א דלהלן רַבִּ
ירֵאֶיךָ פָעַלְתָ  רַב טוּבְךָ אֲשֶר צָפַנְתָ לִּ

. תָא )תהלים לא( ים בָךְ נֶגֶד בְנֵי אָדָםלַחוֹסִּ 
יךְ הוּא בָרָא לְבַר נָש  חֲזֵי, קוּדְשָא בְרִּ
ים  ין לֵיהּ לְמֶהוֵי שְלִּ בְעָלְמָא, וְאַתְקִּ
ין  תְתַקָנָא אָרְחוֹי, בְגִּ יהּ וּלְאִּ בְפוּלְחָנִּ
יךְ  יז קוּדְשָא בְרִּ לָאָה דְגָנִּ נְהוֹרָא עִּ זְכֵי לִּ דְיִּ

 )ישעיה סד( יקַיָיא כְמָא דְאַתְ אָמֵרא לְצַדִּ הוּ
ים זוּלָתְךָ יַעֲשֶה  ן לֹא רָאָתָה אֱלֹהִּ עַיִּ

מְחַכֵה לוֹ. וּבְמָה  זְכֵי לֵיהּ ) )ס''א זכי בר נש(לִּ יִּ

 .ע"כ לְהַהוּא נְהוֹרָא, בְאוֹרַיְיתָא (לְבַר נָש
הרי שלפי גירסת הספרים אחרים 

לימוד ם במבואר שכבר בעוה"ז זוכי
 )פרשת נחוגם בתנחומא תורה לאור זה, ה

אמרו שהאור גנוז לעמלי  (סי' ב
מדברי  כןפ, ובעיקר ידוע "תושבע
ט שאמר שהאור נגנז בתורה, "הבעש

ל, שהיה "וכן היה נוהג הוא עצמו ז
פותח את הספר וצופה בו מסוף העולם 

ט "ש בבעש")וכמעד סופו באור הגנוז שבה 

, אבל לא מובן כז(סי' בראשית פרשת ת "עה
, והרי ל זה לכאן"למה הביא רביז

בהמשך המאמר מדבר בסתם על 
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סודות התורה ונסתר שבתורה, ולא 
 .  מדבר על  אור הגנוז

יש להתבונן, למה התנאי להשגת  ועוד
אור הגנוז הוא, שיזכה ליראה שלימה 

עי"ז בהתבודדות, ו ולשפוט את עסקיו
ל מעלה את הקדושה מתוך הקליפות א

שרשם, דאף שעיקר הביאור מתבאר 
והולך במשך המאמר, אבל כלל גדול 

שאמר מה  סי' נ()מעלת תורתו מ "יש בחיי
ל על תורתו, שכל סעיף מתפרש "רביז

כ ככל שממשיך "לפי מקומו, ואח
המאמר והולך מתפרשים כל הדברים 

כ ראוי שיהיה "ביתר שאת ויתר עז, וא
ביאור לשבר את אזנינו, בהשייכות 

ין אלו השלושה דברים שמוזכרים שב
ף ב, אל האור הגנוז שבסעיף א, יבסע

שיש מ היא "ואף שהכוונה שם בחיי
אולם אל כל סעיף בפני עצמו, ביאור 

הקדים בתחילת נראה שהטעם ש
, המאמר את הסוף של המדרגות

הגנוז, ולא התחיל  רוהתחיל בעניין או
מסעיף ב שהוא תחילת בניין המאמר, 

שאפשר גם להתחיל  לרמז,הוא כדי 
ש כבר קשר בין העלאת מזה, כלומר שי

היאה לבין סודות התורה ואור הגנוז, 
וזה  ההמשך של סעיף ג, עוד לפני

 צריך לבאר.

 האור הראשון מהות

נקדים תחילה להבין מהו האור  אכן
 )חגיגה יב.(נגנז, ובגמ' הגנוז, ולמה 

אמרו,  )תחילת בראשית(ת "י עה"וברש
ר צופה "היה אדההזה האור הראשון ש

, וכיוון בו מסוף העולם ועד סופו

ה את הרשעים של דור "שראה הקב
המבול והפלגה, גנז את האור שלא היו 

ז "הרשעים ראויים להשתמש בו, וע
וימנע מרשעים אורם  (לח טו)איוב נאמר 

ב למה דווקא האור נגנז, "כ, וצ"ע
נשארו  כל שאר הדברים הטוביםואילו 

אסור לרשעים מע שגם לרשעים, דמש
ב למה "להשתמש באור זה, עוד צ

נאמר וימנע מרשעים אורם, הרי אינו 
יו, שלהם, כי כלל לא זכו אל 'אורם'

אדם ב הלשון שאמרו שהיה "עוד צ
 ם עדצופה בו מסוף העולהראשון 

סוף, והיה להם  סופו, הרי אין שני
ת העולם עד סופו, או לומר מתחיל

 עד קצהו. העולםמקצה 

 שבבריאה טובה אהו אור

זה הוא, כי כל עניין הביאור ב אכן
הטוב של האור הוא בריאת  בריאת

 האור הראשוןעל ש "הבריאה, וכמ
 )בראשית א האור כי טוב ים אתוירא אלוה

ה הוא "כל מה שברא הקבש וכיוון, (ד
 'כבוד שמיםא"כ ', ו(")אבות סוף פלכבודו 

זה הוא החלק הטוב של כל דבר והוא 
על זה נאמר האור של הבריאה, ו

 ס"ב תורה ידכמ"ש בו)אירה מכבודו והארץ ה

וכיוון שכל מה שברא , שהכבוד הוא האור(
א"כ בוודאי עולה ה הוא לכבודו, "הקב

כבוד שמים מכל מה שנעשה תחת 
אף שיש הרבה דברים שלא השמש, 

ים' ואים ולא מבינים איזה 'כבוד שמר
יוצא מהם, כי כבוד שמים שבהם גנוז 

כל דבר שבעולם, הוא וממילא בגניזה, 
, וגם מה שנראה בעיני ואור טובבגדר 
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הוא בוודאי , חושךכו בני אדם כרע
א תמיד האור אלא של, ואורטוב 

 תוך הרעגלוי, כי הטוב שיש בוהטוב 
צרה ההאור שבתוך ו הוא נסתר,

שיש  , וכבוד שמיםגנוז הוא צוקההמו
, נעלםכבוד  בתוך מעשי הרשעים הוא

 .נמצא הוא בהסתר וגניזה אבל בוודאי

 העולם ועד סופו מסוף

 הראשון היה צופה באור הראשון םואד
כאשר עדיין היה גלוי, דהיינו  זהה

גם שנמצא  האורשהיה משיג את 
אחרי שנגנז  חושך נראהכיום במקום ש
בכבוד שמים שנמצא , ומבין האור שבו

א שהוא סוף קומת "ם במקום הסטג
הנחש נושך ותחתיתה, כמו ש הקדושה

בסוף כמו שובסוף האדם, בעקביים ש
ר מביט "היה אדהו החבית יש שמרים,

השיג מה יהיה הסוף של הסוף הזה, ו
להיות טוב,  עתיד כל רע לשובשאיך 

ר כל רע לטוב, וגם כי הקב"ה מחזי
נתייקר שמו של וחבריו ממעשה פרעה 

מסוף העולם יה וזה נקרא צפהקב"ה, 
 סוף, כלומר שצופה בתוך עד סופו

סופו שך שבה, ורואה את העולם והחו
י "עשה ענמה שיהיה  , דהיינוהסוףשל 

 .בסוףשנמצא  שך זהוח

 האור גניזת

שזהו אור שמגלה גם את האור  וכיוון
כ ", עהרוחני החשךבתוך שבתוך הרע ו

נאמר על אור זה 'וימנע מרשעים 
אור 'אורם' בשם אור זה נקרא אורם', ו

שזה מאיר גם את המקום הרשעים, של 

אולם דווקא מחמת של הרשע והרע, 
נאמר וימנע מרשעים אורם, שלא  כן

ויהנו ה שהרשעים ישתמשו "הקב רצה
עמד וגנזו מהם, וזה שלהם, הבאור 

יראה הרשע שמכל , כי אם והסיבה לזה
 שמים, הרי כבודמעשיו עולה אור 

וזה נקרא  ו במעשיו הרעים,"יתחזק ח
 ו."באור ח 'ישתמשו'שהרשעים 

הדבר הוא, כי אם הרשע ישתמש  עומקו
לא יעלה כבר כ ש"נמצא אבאור זה, 

ולא יהיה כבוד שמים ממעשי הרשע, 
במעשי כי האור הגנוז , שם אור

הוא מה שהרשע בשובו הרשעים, 
ת ביתר שאת "מרשעו מתקרב להשי

מאשר אילו לא היה מתרחק ויתר עז 
יחוק מעורר שברון לב כ, כי הר"כ

ותשוקה לשוב עד ה' ממעמקים 
 )ברכות לד:(וכמ"ש בגמ'  וממרחקים,

במקום שבעלי תשובה עומדים אין 
בתורה צדיקים גמורים עומדים, ועי' 

הסתום העליון  רשהמאמ יב תניינא
וזה  למי ששב מהירידה,דווקא מתגלה 

רואה את לא רשע שייך רק כאשר ה
שהם רע, אלא מבין  ,טובדבר כמעשיו 

זוכה להפוך את  ואינו חפץ בם, ואז
 שך לאור.החו

 חבוש ה' שבר עמו יום

שלא גנז הקב"ה את האור הזה,  "כוע
אבל עדיין יתגלה למי שלא ראוי, 

נשאר בגניזה לעתיד לבוא, שאז יתגלה 
שאז נאמר הפנימיות של כל הבריאה, 

, ויתגלה (ה )ישעיה מ 'ונגלה כבוד ה''
ון שיוצא מכל פרט ופרט הכבוד העלי
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שבעולם, כולל גם ממעשי הרשעים 
צופה גם ושזוכה, מי יש אולם כולם, 

, בעוה"ז בתוך התורה באור הגנוז הזה
 כמו שנתבאר.

שאור   ר ג ו(")במבואר במדרש  ואכן
הגנוז יתגלה ביום שיתקיים הפסוק 

והיה אור הלבנה כאור  )ישעיה ל כו(
י החמה, והיינו כי הלבנה היא הכל

הריק והחמה היא האור, וכאשר 
יתמלאו כל המקומות הריקים מאור ה', 
זהו גילוי אור הגנוז, ושם נאמר, והיה 
אור הלבנה כאור החמה ואור החמה 
יהיה שבעתיים כאור שבעת הימים 
ביום חבוש ה' שבר עמו ומחץ מכתו 
ירפא, והיינו כי השבר והמכה הוא מה 

ה "ר שולט עלינו, ועתיד הקב"שיצה
בוש ולרפאות מכה זו ולנחמנו לח

באור הגנוז ולהודיענו שהוא קרוב לנו, 
שהיא הצפיה מסוף העולם ועד סופו 

ף' הוא כמנין "כ 'סו"כמו שנתבאר, וע
ה, 'מסו"ף' כמניין מקו"ם "ה ולבנ"חמ

היינו סוד שהקב"ה נקרא מקו"ם, כי 
הוא מקומו של עולם ונמצא בכל מקום 

 וגם בחושך.

 צפנת ליראיך אשר

מה רב טובך אשר  )תהלים לא כ(נאמר  ז"וע
צפנת ליראיך, וכבר הבאנו שאמרו 

שזה האור הראשון  )בראשית מו.(ק "בזוה
שנגנז ונצפן, ומבואר ממילא שאור זה 
מתגלה ליראים, דדחלי מחטא, והיינו 
כמו שנתבאר שזהו התנאי לזכות באור 
הראשון, שלא נגנז אלא מפני אלה 

לים מתוך שאין להם יראת שמים, ונכש

הסתכלות באור גדול זה, משא"כ 
היראים, שעליהם הקב"ה סומך לגלות 

מה רב  רלהם את האור, וע"ז נאמ
 טובך אשר צפנת ליראיך.

 של רביז"ל וראו

הם רה שסודות התו רביז"ל,ש "מ פ"וז
 האור הגנוז, והיינו כי יש בתורהמ

ונסתר, הנגלה מדבר על שמירת  נגלה
לק בהם, התורה כפשוטה ואין לרשע ח

ואין תורה גלויה במעשי הרשעים, 
שהם סודות ופנימיות התורה, יש אבל 

רצון  של עשיית שונים אופניםכוללים 
כולל זה ה' בדרך סוד שלא כפשוטו, ו

מעשים את הכבוד שעולה גם מתוך 
אינם  שעל פי פשוט ונגלהכאלה 

, ועניין זה מובן שייכים אל התורה
 (וס"ד ס"ג) מתוך מ"ש רביז"ל בתורה נו

המחיים את  שסתרי תורה הם
המקומות שהקב"ה מסתתר שם 

 .בהסתרה שבתוך הסתרה

ת "מבואר מה שאמר מוהרנ ומעתה
 אור הגנוז, הוא ל"אורו של רביזש

שהרי זה היה גילויו העיקרי של 
ל, לחזק לבב נשברי לב, "רביז

ולהחיות את אלו שנפלו מכל שבעים 
, ולגלות (ס"ו )תורה ספנים של תורה 

ם במדור הקליפות הקב"ה נמצא גש
, ושגם (ס"ב )תורה לגולשונות העכו"ם 

, במחשבה בהסתרה שבתוך הסתרה
בוודאי גם  דיבור ומעשה של עבירה,

י ", ושע(ס"ג )תורה נות "שם נמצא השי
צעקת איה מקום כבודו מתהפכת 

י ", ושעב תורה יב(")חהירידה לעליה 
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הנקודות הטובות עולה באמת לכף 
י כל דבר קטן "עש, וה רפב()תורזכות 

פורח בעולמות עליונים רבבות 
כי צריך , ב תורה מח(")עי' חפרסאות 

להראות למי שהוא למטה מאד 
ין הוא יבדיוטא התחתונה לגמרי, שעד

סמוך לה' ממש, כביכול, ולעוררו 
ולגלות לו: ה' עמך, ואל תירא ואל 

ברך עמך תפחד ואל תחת, כי הוא ית
כי מלא כל  ואצלך וקרוב לך ממש,

אין שום י כ, )שם תורה סח( הארץ כבודו
 .תורה עח( )שםיאוש בעולם כלל 

נתבאר שאור זה, שמאיר את  והרי
המחשכים ואת כל המקומות הרחוקים, 
הוא האור הראשון שנגנז מאלו שאינם 

 ראויים לו.

 תנאי לגילוי הצמצום

כ התנאי העיקרי לזכות לאור "וע
הוא כמו התנאי לזכות לאור  ל"רביז

הגנוז, שהוא היראה והפחד מן החטא 
י גילוי דברי "ו ע"כדי שלא יכשל ח

לזכות למידת החיזוק שמגלים לו, ו
בודד בכל מתאדם י ש"זה עהיראה, 

כמבואר כאן  יום ושופט את עצמו
 זוהי השמירה המעולהואכן , בס"ב

על ידי השגת האור  ו"שלא יכשל ח
ה שמגלים את הטוב הגנוז וסתרי התור

כ ", ועוהאור שיש בכל מצב שהוא
ל על שני אלה, "הזהירנו רביז

שיקבע לו, להתבודד בכל יום בשעה 
תורה ב ")חושאר כל היום יהיה בשמחה 

יא המשפט ובניין שההתבודדות ה, כד(

כי  והשמחה היא מהאור הגנוז, היראה,
 הא בלא הא לא סגי.

 השייכות הפשוטה בין ענייןגם  וזוהי
גילוי הקדושה שבתוך הקליפות 
המבואר בסעיף ב, אל עניין הזכיה 
באור הגנוז, כי הוא הוא עניין הגניזה 
של האור, שנגנז בתוך הקליפות עד 

 שיתגלה.

הגנוז מתגלה כי  רנתבאר שאין או וכבר
)זוה"ק נשא אם ליראיו, ובתחילת האידרא 

גילוי הסודות מגלים רק מבואר ש קכח.(
דבר, והיינו כי סוד  למי שנאמן ומכסה

הבריאה וסוד התורה הם דבר מסוכן 
ל לא יאיר אורו "ואף רביזלרשעים, 

לאלו שחפצים בהפקירא, ומבואר 
ם שומעיין הא שיש ב"תורה לסוף ב

הכיתות  דברי הצדיק את כל ארבע את
וגם את אלו שהיו בנכנסי הפרדס, 
ומי שירצה שמקצצים בנטיעות, 

עלול  לשמוע דווקא כפי נטיית לבבו
 לטעות.

 בדך תמים הוא ישרתני הולך

הפסוק עיני בנאמני ארץ יתפרש  ובזה
הולך בדרך תמים הוא  לשבת עמדי
בסוף בו ביאר רביז"ל ישרתני, ש

מה לכאורה והמאמר את כל המאמר, 
פשוטו של  אכןזה שייך לפשוטו, 

מקרא הוא העניין שנתבאר עתה, 
 רק להולכי תמים ה מגלה סודו"שהקב

לו, ונאמני ארץ שאינם שלא יקלק
, מגלים את הסוד למי שאינו ראוי

שגם המהלך שמבאר רביז"ל  ובאמת
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י "שע, על דרך זוהוא  בהמשך המאמר
תורת הנגלה זוכה לתפילה ומשם זוכה 
לתורת הנסתר, ולענייננו הכוונה היא 
שרק מי שחפץ לקיים את התורה 
כפשוטה ולבבו נשבר מכל מכשול, 

את סוד  הוא זה שאפשר לגלות לו
 לחזק לבבו.כדי התורה ואת אור הגנוז 

"כ מי ששופט עצמו במשפט וע
ות, הוא זוכה לשמחה ההתבודד

, כי זה כלי (סי' מה) ןכמבואר בשיהר"
לאור הגנוז, שעליו נאמר אור צדיקים 

 ..()עי' חגיגה יב ישמח

 תורה מתן

רביז"ל בס"ז יתפרש מה שביאר  ובזה
ה למתן את כל המאמר בפסוקי ההכנ

תורה, ואתם תהיו לי ממלכת כהנים 
וגוי קדוש אלה הדברים אשר תדבר אל 

ב מה השייכות לפשוטו של "י, וצ"בנ
 מקרא ולמתן תורה.

י על פסוק זה, "רשש "לבאר מ ונקדים
 לא פחות ולא יותר :אלה הדברים

שמשה  ב מה ההוא אמינא", וצעכ"ל
יוסיף או יגרע, ולמה בשום פרשה לא 

ש לבאר משה כן, ואולי יה ל"אמר הקב
 (ו-)שמות יט ב כך, דהנה הפרשה מתחלת
בְנֵי כֹה תֹאמַר לְבֵית יַעֲקֹב וְ  תַגֵיד לִּ

שְרָאֵל: י  יִּ יתִּ יתֶם אֲשֶר עָשִּ אַתֶם רְאִּ
ם וָאֶשָא אֶתְכֶם עַל כַנְפֵי נְשָ  צְרָיִּ ים לְמִּ רִּ

א אֶתְכֶם אֵלָי: ם שָמוֹעַ  וָאָבִּ וְעַתָה אִּ
שְמְעוּ י  תִּ יתִּ י וּשְמַרְתֶם אֶת בְרִּ בְקֹלִּ

כָל הָעַ  י סְגֻלָה מִּ יתֶם לִּ הְיִּ י כָל וִּ י לִּ ים כִּ מִּ
ים  הָאָרֶץ: י מַמְלֶכֶת כֹהֲנִּ הְיוּ לִּ וְאַתֶם תִּ

ים אֲשֶר  תְדַבֵר אֶל וְגוֹי קָדוֹש אֵלֶה הַדְבָרִּ
שְרָאֵל שבית  )שבת פז.(ואמרו בגמ' , בְנֵי יִּ

ים ולהם תאמר באמירה יעקב אלו הנש
רכה, ובני ישראל אלו האנשים ולהם 
תגיד דברים הקשים כגידים, ונראה 
שהכוונה היא גם לכל אדם ואדם, שיש 

הוא תש כח של ירידה שבהם זמנים 
 ו ס"גכאשה, וכמבואר בתורה נ

שלושה פירושים בעניין חצר בית 
על אלו שנפלו  הולךהנשים, שהכל 

ות, ולהם מעבודת ה' בכמה סוגי נפיל
צריך לדבר דברים רכים, ואילו לאלו 

ש צריך לדבר "שהם חזקים בעבודה
ת "ז הזהירו השי"דברים הקשים, וע

שלא יטעה בזה, כי אם מחזקים מי 
שצריך התעוררות או שמעוררים מי 
שצריך התחזקות, הרי זה עבורו כסם 

 ו."המוות ח

זה, הפסוק הל וביאר את "ז בא רביז"וע
ואתם תהיו לי ממלכת כהנים וגו', 

באר את סדר העליה איך לזכות שבא ל
י היראה, וביארנו שזה "לאור הגנוז ע

איך לזכות כולל את ההוראה 
י "עושמחה שזה להתחזקות 

זה אכן ו המשפט והיראה, ההתעוררות
תן תורה, לדעת לשלב שני ההכנה למ

 הדברים יחד.

 נדברו יראי ה' אז

מבאר את הפסוק  בסוף המאמר הנהו
ר , שדיבותדבר אשר הזה אלה הדברים

ש אז נדברו יראי "הוא בחינת יראה, כמ
ב הרי לא נאמר שם ", וצ)מלאכי ג( ה'

שהיראה היא הדיבור, אלא שהיראים 
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ובאמת לא היה צריך ראיה לזה נדברו, 
כי שניהם  ר הוא בחינת יראה,שדיבו

כינויים למידת המלכות, כי מלכות פה, 
וגם הביא והיא מוראה של מלכות, 

חרת שעיקר הדיבור לפני כן ראיה א
בוודאי כוונת  אלאה, הוא במקום הירא

 רביז"ל לרמז לנו, שהבחינה של היראה
וכים על ידי המשפט הוא בחינה של שז

 , וצ"ב.אז נדברו יראי ה' הפסוק

כאשר נעיין בפסוקי ספר מלאכי  אכן
ה, כי מבואר שם "שם יתבאר הדבר בע

מרים, שוא עבוד אלוקים, י או"שהיו בנ
חה, ואילו ם הצלכי אין לצדיקי

הרשעים מצליחים, ומה בצע כי שמרנו 
ז נאמר אז נדברו יראי ה' "משמרתו, וע

איש אל רעהו ויקשב ה' וישמע ויכתב 
בי ספר זכרון לפניו לראי ה' ולחוש

 נדברו שמו, והנה לא נאמר בפסוק מה
בזה , שם , אבל נרמז הדבריראי ה'

יראי ה' וחושבי שמו,  נקראים שהם
 )ברכותועניין חושבי שמו מבואר בגמ' 

שהוא מי שחישב לעשות מצווה  (.ו
מעלה עליו הכתוב שונאנס ולא עשאה, 

 ל בתורה סו"כאילו עשאה, ופירש רביז
כל המניעות  כולל את, שזה סעיף ד

 שיש בעבודת ה', שהחפץ בעבודת ה'
, נו זוכה להוציא מן הכח אל הפועלואי

כ אין "ה מצרפה למעשה, ואעפי"הקב
אלא להשתדל לקיים  לו להסתפק בזה

כ שמדובר על אלו ", ונמצא אולעשות
, שיודעים לשלב את היראה מחטא

והדרישה להטיב מעשיהם, עם החיזוק 
כ הם נקראים יראי "של חושבי שמו, וע

ה' וחושבי שמו, וזהו מה שנדברו יראי 

, דיבורים של חיזוק והתעוררות גם ה'
 .יחד

ה אומר "כ, שהקב"נאמר שם אח ומיד]
עליהם, והיו לי נאום ה' ליום אשר אני 
עושה, וחמלתי עליהם כאשר יחמול 
איש על בנו העובד אותו, ופסוק זה 

, שזהו מי ד"ה סי ב תורה"נתפרש בח
ב "ומבואר בחשיש בו בחינת בן ועבד, 

היינו בחינת איה ז שבן "ורה ז סת
מקום כבודו לדעת תמיד את ריחוקו, 

בחינת מלא כל הארץ עבד הוא ומאידך 
ש, "ה עמו עיי"כבודו להבין שהקב

ואכן זה מלמדנו מה ומי הם אלה יראי  
 .[ה' אשר נדברו

 ה' וחושבי שמו יראי

ברו אז נד ר"כ בתחילת הפסוק נאמוע
 יראי ה'ל ראח"כ נאמותו לא, ו יראי ה',

כי חושבי שמו הוא  ולחושבי שמו,
הגנוז שנותן השי"ת רק  רשכר של או

ליראי שמו, כמ"ש לעיל על פסוק מה 
רב טובך אשר צפנת ליראיך, 

עימים למי שיש לו טוההתחזקות שמ
והרי זה כל כלל  את ההתעוררות,

אור הגנוז ולשמחה, ת להמאמר, לזכו
דרך היראה והמשפט ששופט אדם את 
עצמו, שעי"ז הקב"ה מגלה את האור 

 שבכל מעשיו.

חישב לעשות מצוה נחשב כאילו  ועניין
עשאה, זה באמת מסוד אור הגנוז, כי 
באור הגנוז רואים איך שכל העולם עם 

כולו הוא כל המעשים הנעשים בו, 
, כי הכל הוא בחינת עשיית מצווה
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עשיית רצון ה' בהעלם, ומי שחישב 
הקב"ה דן אותו לפי  ,לעשות ונאנס

הגנוז, וזה בכלל  רבחינה של או אותה
ף ב, שכאשר יש דין ימ"ש רביז"ל בסע

, כי כאשר אדם למטה אין דין למעלה
תבודד ושופט את עצמו, ממילא מ

נכשל ולא עושה, הרי זה בחינה  כאשר
 ., והקב"ה דן אותו לטובהשל אנוס

 ההתבודדות משפט

 רהמשפט, שמבא ענייןיאור בב ונסיים
ש , וכבר הבאנו מ"רביז"ל בסעיף ב

אצלינו הידוע עניין המוהרנ"ת שזה 
וכאן מבאר רביז"ל  ,'התבודדות'בשם 

שיש בזה, ובזה יש  את עניין המשפט
בס"ב את הפסוק  רלפרש מה שביא

יכלכל דבריו במשפט, ולא מובן מה 
וע שיש הוסיף בפסוק זה, וכי לא יד

צה לקשר רעניין של משפט, וכנראה ש
 הדבר ןאת עניין המשפט עם עניי

ט לקשר יותר את המשפ בור כדיוהדי
אל היראה שהיא בחינת יראה, כמו 

אלה  פרש בסוף המאמר את הפסוקשמ

היראה, אמנם על  הדברים אשר תדבר,
 זה דוחק.

בא  עיקר הביאור נראה שבזה אבל
לרמז עניין יסודי מאוד, שדעת רביז"ל 

שהמשפט שצריך אדם לדון את  היא,
ם את אורחותיו ולשפוט עסקיו ולשו

איננו חשבון מעשים גרידא צמו, את ע
, אלא כמו הנעשה על גבי פנקס

לשפוך לב כמים לפני  שלימדנו רביז"ל
ה', והמשפט וחשבון הנפש נעשה 
בדרך תפילה ושיחה בינו לבין קונו, 
וע"כ מקשר כאן את עניין המשפט עם 
עניין הדיבור, שצריך לכלכל דבריו, 

מאמר וזה גם הרמז במ"ש בסוף ה
בעניין נת מ"ש ט הוא בחישהמשפ

ונשא אהרן את משפט בני החושן '
, והיינו כמ"ש שם בפסוק 'ישראל

, וכידוע 'משפט בני ישראל לפני ה''
מגיש את משפט בני  שהחושן היה

משפט  יותיך להרישראל לפני ה', וכן צ
 ,לא בעצמו האדם ששופט את עצמו,

 אלא לפני ה'.

 


