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 ד"כסליו תשפ בע"ה

 ה-סעיף ד טו  תורה

 הנגלה ותורת הנסתר תורת
של תורת הסוד הוא, להבין את הקשר בין עליונים ותחתונים, וכולא קמיה כלא  עיקרה

, ואנו צלם אלוהים ויש בנו חלק חשיבא, ולהשיג שכל נשמתא מאילנא רברבא נפקין
 אלוה ממעל, וממילא ידע אדם את מעלתו, ויעבוד את השי"ת ביראה אמיתית

 

 שעריםפתחי 

בסעיף ד מתחיל שהיראה נקראת דעת וערמה, וע"כ התורה שוכנת אצלה, [ א
שהיראה נקראת דעת  ב כי אף שמצאנוככתוב אני חכמה שכנתי ערמה, וצ"

יראת ה' ' נאמר, ו)איוב כח כח(א חכמה וסר מרע בינה וכמ"ש הן יראת ה' היוחכמה, 
, שזה מלשון תחבולה נקראת ערמה היא אבל למה ,)משלי א ז( 'ראשית דעת
 .על פסוק זה(ס"ב )עי' תורה יב וערמימיות 

[ הלשון 'ליראה את השם הנכבד' שהביא בסוף ס"ג על יראת הרוממות לעומת ב
ם הַנִכְבַד וְהַנוֹר   ח()דברים כח ניראת העונש, הוא לשון הכתוב  א הַזֶה לְיִרְאָה אֶת הַשֵּׁ

יךָ ה אֱלֹהֶֶֽ ת יְהֹו  וצ"ב הרי לא נאמר בפסוק שום רמז לרוממות היראה, אדרבא  ,אֵּׁ
 הפסוק נאמר בתוך הקללות והעונשים.

לענווה וענווה לידי תפילה בביטול  העוד צ"ב מ"ש שם שתורת הנגלה מביא[ ג
את בלי גבול והשגת סתרי תורה, וביאר  ומסירות נפש, ומזה בא לבחינת

שבהר סיני ניתנה תורה מצד  'סיני'מצד שם  לענווה,שבנגלה השייכות בין תורה 
כנגד  ם, כי יש סיני ועוקר הרי'סיני'תורת הנגלה נקראת גם ו ,)סוטה ה.(שפלותה 

ב דמשמע כאילו הנסתר שבתורה לא ניתן על הר סיני, וזה לא צ"וונסתר,  הנגל
יתכן, כי כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש נאמר למשה בסיני, וא"כ למה תורת 

 שבתורה. 'סיני'הנסתר איננה שייכת אל שם 

הענווה שייכת רק לתורת  שמידת, מדבריו להדיא משמעבעיקר צ"ב מה שו[ ד
 לבחינה זו של סיני וענווה, וצ"ב היתכן.הנגלה אבל תורת הנסתר לא שייכת 
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עוד צ"ב מ"ש בסעיף ה שסתרי תורה רמוזים באילנא, כי עוה"ב שהוא מקום [ ה
השגת סתרי תורה הוא מדור הנשמות, וכולהו נשמתא מאילנא רברבא נפקין, 
וצ"ב למה מכונים הסתרי תורה של עוה"ב, ב'אילנא' שרומז על הנשמות של 

 עוה"ב.

עוד שם מבואר שסתרי תורה נקראים חושך על שם עומק המושג, וצ"ב שהרי [ ו
חושך איננו דבר טוב, ולמה נרמזו סודות התורה ב'חושך', וביותר צ"ב שהרי זה 

 הגנוז.אור היפך מה שהתחיל בסעיף א שסודות התורה הם 

ובסעיף ו כתב שסתרי תורה נקראים הר, על שם עומק המושג, ור"ל שהם כמו [ ז
שגבוה מאד מהאדם, אולם צ"ב שהרי בסעיף ד מבוארת מעלת הר סיני שהיה  הר

הר נמוך שעליו ודווקא ניתנה תורה משום שפלות ההר, וא"כ איך יתכן שסתרי 
 תורה שהם גבוהים יותר משאר חלקי התורה, מכונים בשם הר גבוה.

שא"א להשיגה רק ע"י בסעיף ד אר ועוד צ"ב  מהי התורה שבנסתר שמב[ ח
הגשמיות, ובסעיף ו מבאר שעליה נאמר כל זר לא יאכל קודש, ורק  טולבי

המקוראים לה יזכו בה, ולכאורה הרי עינינו הרואות שכל החפץ קונה ספרי 
 .קבלה ולומד וגם יכול להבין

על חסד  יםשרומז 'ששים מלכותשהתפילה רמוזה ב' מ"ש בסעיף העוד צ"ב [ ט
איך שייך לתאר את השי"ת לא כן  אםאברהם, כי התפילה היא חסד גדול, של

צה לסמוך אותנו בתוארים עיי"ש, ולא רבתוארים ושבחים, אלא זה חסד גדול ש
היה לרמז בפשטות, התפילה היא חסד מצד שזה חסד שהשי"ת  רמובן הרי אפש
 , ולמה נכנס לכל העניין של התוארים.שומע תפילתינו

ותנו בתוארים, וכי אותנו ך אגזר חסדו לסמוגם צ"ב הלשון שאמר, שהקב"ה [ י
 .יתברך הוא סומך עם התוארים, הרי הם תוארים שלו

, וגוי קדוש כת כהניםכל המאמר רמוז בפסוק ואתם תהיו לי ממל[ ואי
מה זה שייך למאמר צ"ב שראל, ושבח של כלל ישמשמעותו הפשוטה היא 

כהנים 'ממלכת שרמז רביז"ל בסעיף ז ששני כינויים אלו בפרט צ"ב מה , ושלנו
מרמזים על תורת הנגלה והנסתר, וביאר שקדוש היינו בית המקדש, וגוי קדוש' 

 ישראל עצמם.מות נשולכאורה לא מובן שהרי הפסוק מדבר על 
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והשכלדעה 

 חכמתא לחכימין יהב

שע"י שמעורר נבאר מ"ש  חילהת
הדעת זוכה לתורה, כמ"ש אני 
חכמה שכנתי ערמה, ונאמר יהב 

רי לא חכמתא לחכימין, וצ"ב שה
הביא ראיה שחכמה זה תורה, ואם 
ברור שחכמה זה תורה גם בלי 

כי ה'  )משלי ב ו(להביא ראיה ]וכמ"ש 
יתן חכמה מפיו דעת ותבונה[, א"כ 

צריך להביא פסוקים אלו, והרי מה 
היה לומר בפשטות שע"י  יכול

שביראה, זוכה  דעתשמעורר ה
 .דעתשנקראת 

הביא משני רצה לנראה, דמה ש אכן
הפסוקים הוא, שחכמת התורה 
ניתנת רק למי שכבר הוא חכם 

, ובאמת צ"ב היתכן לומר כן, וערום
מהיכן קיבל את החכמה  כי ו

הראשונה, וזו שאלה ידועה 
רי מפורסמת, אבל מתבאר מדב

זה ישוב לשאלה זו, שיש מאמר 
חכמה שהיא התורה, ויש חכמה 
שהיא ההכנה לתורה, ובפסוקים 

יא לא אלה החכמה הראשונה ה
חכמת התורה, אלא יראה הנקראת 
חכמה, וכמ"ש הן יראת ה' היא 

, )איוב כח כח(חכמה וסר מרע בינה 
)משלי א וכמ"ש יראת ה' ראשית דעת 

, וזהו מ"ש הכא, שהדעת שהיא ז(

שורש היראה שעולה ע"י המשפט, 
היא זו המביאה אל החכמה של 
התורה, ועליה נאמר יהב חכמתא 

 )שבת לא:(מ' לחכימין, וזה כמ"ש בג
שהלומד בלי יראה הרי הוא כמי 
שמסרו לו מפתחות הפנימיות ולא 
מסרו לו מפתחות החיצוניות, איך 

 יכנס.

 ועוקר הרים סיני

 את פשטות הדבריםנבאר  ועתה
כי מבואר  ,בעניין סיני ועוקר הרים

בגמ' שיש בתורה בחי' של סיני ושל 
הבקיאות ידיעת עוקר הרים, שהם 

נתבאר למה  לאהעיון, וכח ו
תכן הבקיאות שייכת לכינוי 'סיני', וי

שהביאור הוא כי בעל הבקיאות אין 
לו אלא מה שנאמר בסיני, אבל 
העוקר הרים יש לו יותר, ומה 
שנקרא בשם עוקר הרים הוא משום 
שמגלה מה שנמצא בעומק, וכמי 

מקומן ומתגלה מה שעוקר הרים מ
 מפרק הריםשבעומק, א"נ כי 
 .יות ותירוציםומשבר סלעים בקוש

רביז"ל שכמו כן יש בתורה  ומבאר
נגלה ונסתר, וגם להם יש לקרוא 

כנראה ו בשם סיני ועוקר הרים,
משום שהנגלה הוא מה שנאמר 

הנסתר בפירוש בסיני ותו לא, אבל 
הוא כעין העוקר הרים שמעיין 
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בסוד הפשט, ומחדש  בעיון התורה
ומגלה חדשות מה שלא נמסר לכל 

וזה כי הנסתר הוא מה , ישראל בסיני
שלא נראה לפי פשוטם של דברים, 

 וכמו העיון.

עוד בגמ' שיש עדיפות לבעל  ואמרו
הבקיאות כי הכל צריכים לו, ויתכן 

, שהעיון לא שווה פשוטההכוונה ש
לכל נפש, אבל י"ל עוד שהכוונה 
היא, שגם בעל העיון עצמו, אינו 
יכול לפלפל באמת לולא הבקיאות, 

מה שמעיין בדברי כי העיון הוא 
הבקיאות, נמצא שהבקיאות היא 

 קודמת ויסודית יותר.

הכל  כי"ל, ביאר רביז ובפנים
צריכים אל הנגלה ולא צריכים כ"כ 
אל הנסתר, ובזה הנגלה דומה אל 

גם בזה את שני  הסיני, ויתכן לפרש
הנסתר לא כי הביאורים דלעיל, 

שווה לכל נפש, וגם שהיא עצמה 
א"א ללמוד  צריכה אל הנגלה, כי

נסתר הוא נסתר לפני נגלה, כי ה
כן כי  גםהפנימיות של הנגלה, ו

ציוונו חז"ל להקדים למלא כריסו 
י לימוד הנסתר כדי בנגלה לפנ
 .ליישב דעתו

 הבקיאות והנגלהשקראו לחלק  הומ
ומשמע של התורה בשם  סיני, 

בפנים שזה משום הענווה, ולא 
מובן למה בעל העיון והנסתר לא 

כי לפרש בפשטות  זה, יתכןשייך ל
בעל הבקיאות אין לו כ"כ מה 
להתגאות, כי אינו  מוסיף משל 
עצמו אלא מה שקיבל, והוא רק כמו 
כלי, ומרגיש כחמור נושא ספרים, 
ואילו המעיין ומפלפל מחדש 

, וכן בעל הנסתר חידושי עצמו
שלומד במה שאחרים לא 
מתעסקים, ע"כ מרגישים שניהם 

ת, ואכן במה להתגאו הםיש לש
שסיני ועוקר  )ברכות סד.(מבואר בגמ' 

הרים היו רב יוסף ורבה, ומבואר 
שאמר רב יוסף על  )סוטה מט:(בגמ' 

בחינת עצמו שהוא עניו, והרי לנו ש
סיני שבתורה, שייך יותר אל עניין ה

מאשר מעלת הענווה שיש בתורה, 
ולהלן זה שהוא עוקר הרים, 

 בהמשך הדברים יתבאר יותר בע"ה.

פי דברי רביז"ל שבעל ל נםמאו
הבקיאות נקרא סיני על שם הענווה 

למה עדיין לא מובן של סיני, א"כ 
 נקרא בעל העיון בשם עוקר הרים,
ולא בשם המורה על גאווה, 

 אינם והכינויים 'סיני' ו'עוקר הרים'
דבר והיפוכו, ונראה לומר בס"ד, 
ושו"ר שכבר כתב כן המהרש"א 

"ל בשם כוונת חז, ש)יד.(בהוריות 
ע"פ מ"ש בגמ'  הוא 'עוקר הרים'

הר תבור ו הרנעקרו ש )מגילה כט.(
כרמל ממקומם לבוא לקבל תורה, 
ולא נתן הקב"ה עליהם את התורה, 

, וע"כ החריפים ע"כ מפני גאוותם
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הסומכים על עצמם נקראים ע"ש 
 , תבור וכרמל,ההרים שנעקרושני 

 .ולא ע"ש סיני עכ"ד

 השייכת אל תורת הנגל הענווה

אף שביארנו את השייכות של  אמנם
הנגלה אל בחינת ענווה יותר מאשר 
הנסתר, אבל עדיין צ"ב, כי לא 
בשופטני עסקינן, ומי שרוצה 
להתגאות, יש לו מקום להיות 
מתגאה בנגלה יותר מבנסתר, 

 ענווהלובאמת שהקשר בין הנגלה 
מתוך , הוא לא רק בדברי רביז"ל

ההוכחה של סיני ועוקר והרים, אלא 
העצה שנתן זה גם התוכן של עצם 

, שנתן עצה לענווה ללמוד רביז"ל
נגלה, ומשמע שהנסתר אין בו 
מסגולת הענווה, וצ"ב מדוע, 
ובאמת שבהמשך המאמר בסעיף ו 

שהרי מבאר שם  ,כןיוצא מפורש 
שהנסתר נקרא בשם הר ע"ש עומק 

"כ זה המושג, ואם זה בחינת הר, א
לעומת סיני שהוא נקרא העניו 
שבהרים על שהיה נמוך מכל 
ההרים, וההרים האחרים שבאו 
לקבל תורה ולא רצה הקב"ה לתת 

 ,)סוטה ה.(התורה עליהם כדברי חז"ל 
משום שהיו גבוהים שזה זה היה 

מורה על גאות, וממילא נמצא שזה 
מפורש בדברי רביז"ל מעט כ

שהנסתר היא היפך בחינת ענווה 
 בסיני.ש

צ"ב דמשמע כאילו הנסתר  עוד
שבתורה לא ניתן על הר סיני, וזה 
לא יתכן, כי כל מה שתלמיד ותיק 
עתיד לחדש נאמר למשה בסיני, 
וא"כ למה תורת הנסתר איננה 

 שבתורה. 'סיני'שייכת אל שם 

צ"ב  מהי התורה שבנסתר  עוד
שא"א להשיגה רק בפנים אר ושמב
הגשמיות, ובהמשך  ביטולע"י 

אמר בסעיף ו מבאר שעליה המ
נאמר כל זר לא יאכל קודש, ורק 
המקוראים לה יזכו בה, ולכאורה 
הרי עינינו הרואות שכל החפץ קונה 
ספרי קבלה ולומד וגם יכול להבין, 
ואמנם מבואר בפנים שעיקר סוד 
תורה יזכו רק לעת"ל ובעוה"ז זוכים 
רק לטעום טעם מאור הגנוז, ולא 

זוה"ק בשלימות, וזה כמבואר ב
שבעוה"ז יש את הסוד  )בהעלותך קנב.(

הנקרא נשמתא דאורייתא, ולעת"ל 
יזכו לנשמתא דנשמתא דאורייתא, 
ואעפי"כ, הרי גם לטעום טעם 

מבואר בפנים שזה רק ע"י  ,האור
הענווה ומסי"נ והתפשטות 

 הגשמיות, ומהו סוד תורה זה.
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, לדעת מעלת הנסתר שבתורה מהות
 הנשמה

, כי עיקר ע"הביאור הדבר ב ונראה
סוד  נשמת הסוד של הנסתר, הוא 

ישראל, וכדמוכח ממ"ש בסעיף ו 
שהנסתר נקרא אילן ע"ש שכל 
נשמתא מאילנא רברבא נפקין, 
ובמדור הנשמות בעוה"ב שם יזכו 
לסתרי תורה, ולא מובן למה נרמז 
הדבר ברמז רחוק כל כך, ולמה 
רמזו את הנסתר באילן הנשמות, 

מהות  אלא מזה מוכח, שזה עצם
הנשמות , לדעת כי כל תורת הנסתר

יוצאים מאילנא רברבא, שהיא מידת 
 .אילן הספירותהבינה ו

הגילוי של , כי הוא הדבר וביאור
כי בצלם תורת הנסתר הוא לדעת 

, )בראשית ט ו(דם ים עשה את האהאלו
א לסדר יה תורת הנסתרכי הרי כל 

צוף אדם סדר הספירות שהם בפר
של נעלם החלק ביותר בכביכול, ו

מבואר באידרות כהקבלה, תורת 
טם הפה עניין המצח העיניים החו
הרי גלוי והשערות שיש למעלה, ו

ו שאין בזה שום דבר כפשוט וידוע
אלא הכל כמו במשל, אבל עכ"פ 

 העסק של הסוד הוא בעניין זה.ש

שאלו הלומדים את תורת  אלא
הקבלה בחיצוניות, חושבים זאת 

לבלי עדיף  לחסרון, שהיה באמת

, וחושבים להשתמש במשלים אלה
ההכרח לא יגונה  שמכל מקום

ע"ח סוף )כמ"ש האריז"ל ב לשבר את האוזן

, וזה דבר תימה, וכי חסרים שער א(
שיל, אבל סוד להמ אחרים משלים

מטרת  , שאדרבאכוונת אריז"ל הוא
מה כל היא לגלות ש תורת הנסתר

שיש למטה יש למעלה, והאדם הוא 
אורות רק התלבשות של ה
תלשלים והעולמות העליונים שמש
דווקא לכן משמי שמיים עד אליו, ו

ים עשה את האדם, הבצלם אלו
עלה, ומי נראה כדמות של מ יהיהש

ד הוא מבין ע דבר זה,שמשכיל 
י היכן מגיע סוד ההתקשרות של בנ

 לאביהם שבשמים. ישראל

 האדם בעליונים שורש

את  ביןגם מי שלא זוכה לה ואמנם
לטעום עומק הסוד הזה, מ"מ יכול 

מפירות הנושרים מהסוד, שזה מה 
 תבארשהתחדש מתורת הזוה"ק, וה

יותר בספרי החסידות שינקו מתורת 
הסוד, שכתבו דברי מוסר 
המעוררים, אבל לא באופן ששובר 

אדם אלא באופן שמגלה ליבו של 
וכמבואר קצת , לו את מעלתו

 בתחילת תורה ז בח"ב,  ובתורה יז
בח"א באריכות בסעיף א ובסעיף ח, 
שמבאר שם סוג מוסר ותוכחה כזו, 
עד שמתעורר לעשות את המוטל 

ברצון ובתשוקה, ע"י ידיעת  עליו



 ז
 

מהיכן האדם  ,וידיעת שורשו מעלתו
לקוח ולהיכן מעשיו נוגעים, וכל זה 
נובע מסודות התורה, שעיקר הסוד 

אף שלא בא ו ,הוא רק ידיעה זו
, תורת הנסתר ימפורש וגלוי בספר

 אבל זוהי האמת.

 כהנים וגוי קדוש ממלכת

יובן מה שכל המאמר סובב על  הובז
פסוק ואתם תהיו לי ממלכת כהנים 
וגוי קדוש, הוא הפסוק המדבר 

ישראל, וסוף מדריגתם בני במעלת 
שיהיו ממלכת כהנים וגוי קדוש, 

בסעיף ז ששני כינויים  שרמז רביז"ל
אלו מרמזים על תורת הנגלה 
והנסתר, וביאר שקדוש היינו בית 
המקדש, ולכאורה לא מובן שהרי 

ישראל מות נשהפסוק מדבר על 
עצמם, אכן לפי מה שנתבאר זה 
גופא חידושו של רביז"ל, שיש 
לישראל שתי מעלות, האחת 
מתבארת בנגלה של התורה, שעם 

' ומקבלי ישראל הם 'ממלכת כהנים
עול מלכות שמים, והשנית מתבארת 
בסודות התורה שהם 'גוי קדוש', 
ומעון לשכינה שהיא הקדושה 

 ששורה בבית המקדש.

 נשמתא מאילנא רברבא נפקין כל

ביאור מ"ש שסוד הנסתר שייך  וזה
לעניין מה שכל נשמתא מאילנא 

כי זה באמת תכלית  רברבא נפקין,

 הסוד, להבין את הקשר בין הנשמות
לאילן העליון, וע"כ נכנס לכל עניין 
התוארים שהוא עניין פלא שלא היה 
ראוי לתארו בתוארים אלא שזה 
חסד ה', ותמהנו למה נכנס לזה, וגם 
הערנו על הלשון שכתב שגזרה 
חסדו לסמוך אותנו בתוארים, וכי 
התוארים הם שלנו, אכן עתה 

כי זה גופא מבואר הדבר בס"ד, 
ין עניין עניין תורת הנסתר, להב

התוארים, שאנו מתארים אותו 
יתברך בכינויים של דמות אדם, 
רחום וחנון, וירח וידבר וישמע ה', 
ותכלית התוארים היא לסמוך אותנו 
בעצמנו בתוארים אלו, כי זה גילוי 
על מעלתינו, שאותם תוארים 
שנאמרים עלינו נאמרים עליו, 
להראות את הקשר הנעלם בין 

 ו שנתבאר.עליונים לתחתונים, כמ

"כ ההכנה להשיג את הנסתר, הוא וע
בעניין התפילה והתוארים שבה 

 כמבואר בפנים.

 לביטול הגשמיות הצורך

 ,בפניםרביז"ל מובן מ"ש  וממילא
שהנסתר שבתורה הוא בלי גבול 

 בביטולאלא  הולא ניתן להשיג
כי איך ישיג והטעם הוא, הגשמיות, 

אדם את הסוד הגדול הזה שאומרים 
מה שיש למטה הוא רק  לנו שכל

התגלות של האור העליון שמתראה 
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בו, והרי האדם מרגיש עצמו כדבר 
גשמי גרידא, ומרגיש עצמו כנפרד, 
ומשיג את עצמו כדבר מקויים, וכמו 
שרגיל להביט על עצמו מאז היותו 
קטן, ועוד כי אף שאנו אומרים כאן 
 את התיבות והמילים של סוד זה

ממש שהאדם הוא חלק אלוה ממעל 
, הרי מי ה לה ובתורה רס()כלשון רביז"ל בתור

כפירה  רי זהכפשוטו ה שזהשחושב 
גמורה, ועל כרחך שזה אינו 
כפשוטו, וממילא נמצא שלא השיג 
כלום, כי זה נשאר כמו משל בעלמא 
לשבר את האוזן, ונמצא לא השיג 

זוכה את עצם הדבר, ורק מי ש
הי להתפשט מגשמיותו הוא מבין מ

באמת, כי לא מרגיש כלל  הנשמה
את היותו גשמי, ושוכח מהגוף 

, וזה נקרא שלו, ונדבק אל שורשו
 .התפשטות הגשמיות

 מרכבה מעשה

צרנו במקום שיש להאריך, יק והנה
משום שבין כך אין זה מדרגתנו, ומי 

די לו במפתח זה  שיזכה לזה הרי
לדעת מהו סוד  שמסר לנו רביז"ל

 ה יא:, יג.()חגיגהתורה, וע"ז אמרו בגמ' 
שאין מוסרים מעשה מרכבה אלא 
למי שהוא חכם ומבין מדעתו, 
ומוסרים לו ראשי פרקים והוא  
מבין מעצמו עיי"ש, אמנם זה כל 

באר את השילוב של תורת הסוד ל
ר אין אוחיבור  הואהאור והכלים, ש

עם הספירות, ואיך ששניהם  סוף
דבר אחד, וככל שעולה במדרגה כך 

 )ג.(ואר בתיקו"ז הם מתאחדים, וכמב
שבאצילות איהו וגרמוהי וחיוהי חד 
בהון, ועניין זה של הכלים, הוא זה 
שמשתלשל בסוף ונעשה ממנו 
נבראים, והסוד הוא להבין איך 

 שהכלים בטלים לאור.

ביאור הלשון שקראו יובן  בזהו
, 'מעשה מרכבה'זה חז"ל לעניין 

הוא ע"פ מה שנתבאר, כי מרכבה ו
האדם, ובגלוי  היא דבר שמוביל את

את  מרכבה מנהגתנראה שההרי 
, אבל באמת האדם מנהיג את האדם

המרכבה שמובילה אותו, וכך היא 
כל הבריאה, שנראה שאנו מנהיגים 
את עצמנו, ומחליטים מה לעשות 
ומה לא לעשות, אבל באמת בסתר 
עליון הקב"ה מוביל ומנהיג את כל 

כי הבריאה בתוך מה שאנו מנהיגים, 
 .שוכנת בקרבנו ממש אור השי"ת

דבר סוד לתורת הבעלי רבותינו  דרך
 עצמםבשבח 

 למה מידתלבאר נבוא זה  מתוךו
הענווה שייכת אל תורת הנגלה ולא 

הנה אנו רואים כן, ד אל הנסתר,
במה שרשב"י בזוה"ק משבח תמיד 

ו, ואין בכל ספר הזוה"ק את עצמ
לשון של ענווה והכנעה שום 

רק יש שם אלא אדרבא וביטול, 
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מופלגים על  דברי שבח ותהילה
, וזה אומר דרשני, רשב"י והחברייא

משבח הרי אפילו משה רבינו שש
את עצמו בכל התורה וכותב שבחיו, 
 וכמבואר בתורה ד סעיף ז, מ"מ גם

, ומבואר )שמות טז(אמר ונחנו מה  הוא
שזה מורה על ענווה  )חולין פט.(בגמ' 

ותר מאשר אמירת יעוד שלימה, 
 אצל רשב"יאבל ר ואפר, ואנכי עפ
זה מורה על חידושו , וכן לא מצינו

של רביז"ל שתורת הנסתר לא 
שייכת אל עניין הענווה, וע"כ 

ו רק לגלות את רשב"י שהיה תפקיד
דיבר אלינו רק הנסתר שבתורה, 

ענווה, אבל נראית היפך הבשפה ש
 ורידמשה רבינו שהיה תפקידו לה

ישראל את כל התורה, נגלה אל 
ע"כ דיבר אלינו בשתי  ונסתר,

של ענווה ושל תהילה, סגנונות, 
 .י הדרכיםתללמדנו את ש

כן אנו רואים אצל רביז"ל  וכמו
מאד,  השדיבר בשבח עצמו הרב

בחיי"מ, ויותר מזה  רוכמבוא
לחיי"מ, והרי זה משום  בהשמטות

, שבמקום שנתבאר העניין
שמתחדש תורת הנסתר, אין מקום 

, אבל ענווה הידועה אצלינוסוג ל
 עדיין לא נתבאר לנו למה הוא כן.

אחרי מה שנתבאר, שעיקר סוד  אכן
הנסתר של התורה, הוא להבין 
שהאדם הוא רק כלי ומרכבה אל מה 

שיש למעלה, א"כ מובן שמי שזוכה 
לזה, אין לו מקום להמעיט במעלת 
עצמו, כי מי הוא, הרי איננו מי 
שרואים בחוץ, שהוא הדבר הנפרד 

א כביכול צלם מהשי"ת, אלא הו
אלוקים, וחלק אלוה ממעל, וא"כ 
אין לו להיות שפל ברך להמעיט 
במעלת צלם אלוקים וחלק אלוה, 

שבח את עצמו, אדרבא עליו מוטל ל
 .הוא משבחכי את האור האלוקי 

כבר נתבאר, שאף שאין אנו  והנה
זוכים להשיג את הנסתר שבתורה, 
וכמ"ש רביז"ל כאן שכל זר לא 

אבל יכולים אני ליהנות יאכל קודש, 
מהפירות הנושרים ממנה, ולדעת 
את שורש נשמתינו למעלה, וממילא 
מובן שגם לעניין הגאווה דקדושה 
יש לנו שייכות, כי עלינו לדעת את 
מעלתינו ולהחשיב את נשמתינו, 
ולא לבטל את עצמינו לגמרי 
ולחשוב שאנו לא יותר מקליפת 
השום, אלא להבין שיש בנו נשמה 

חלק אלוה ממעל, כמו  קדושה
שנתבאר, ולהבין שכל נשמתא 

 מאילנא רברבא נפקין.

שמי שאין מבין זאת לאשורו,  אלא
האדם צלם  וחושב שעניין היות

ו בחינה אלוקים הוא רק מצד איז
אור וקדושה, אבל  תהשרא של

האדם הוא מי שהוא, ממילא איננו 
מבין כלל את שיחם ואת שיגם של 
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ומזה ם, בעלי הסוד שמשבחים עצמ
פיהם על  נובע כל מה שיש פוערים

 הצדיקים שהיו משבחים את עצמם.

, הוא השגה זוכן מי שזוכה ל לא
מדבר לפי מעלת מדרגתו, ואדרבא, 

, הרי זה יותר עצמואת ככל שמשבח 
מורה על ביטול וענווה מוכיח ו

עליונה שזכה לה, כי זהו הביטול 
האמיתי, לא שיבטל עצמו להיות 

ל עצמו אל השורש עפר, אלא שיבט
של שלו וירגיש שהוא רק התנוצצות 

האור הזה למטה, וא"כ מי הוא ומה 
הוא, וזוהי מדרגת הענווה של תורת 
הנסתר, והמעיין בתורה ד סעיף ח 
יראה שמבאר עניין זה, שהענווה 

 ה זו שלה בבחינתשל משה רבינו הי
אל אור  טול והתכללות הישותבי

 א"ס.

ה זה כמו שכיוון שלעינינו נרא אלא
הענווה שאנו יגת רממדהיפך 

מכירים, ע"כ תורת הנסתר מכונה 
אצלנו בשם הר, ע"ש הגובה, ולפי 

דול יותר מאשר האמת הוא עומק ג
לעיננו נראה  ורקהענווה הפשוטה, 

כמו הר גבוה, וזהו שאמר זה 
בסעיף ו שנסתר נקרא הר  רביז"ל

ע"ש עומק המושג, ובפשטות היינו 
, כמו הר משום שזה גבוה מאתנו

מה שנתבאר, כוונת אבל לפי 
רביז"ל היא, שיש עומק המושג 

זה לעומת מ"ש בעניין ההר גופא, ו

שהנגלה שבתורה ניתנה  בסעיף ד
נמוך דווקא, בסיני על כי הוא הר 

הנסתר אמר בסעיף ו שלעומת זה 
ווקא בבחינת הר ה ניתן דשבתור
התורה צריכה באמת שכל גבוה, ו

שפלות, אלא שיש שני סוגי שפלות 
עבור שני חלקי התורה, ואף שבסוף 
נמצא ששניהם הם בבחינת עמק 
עמוק, שהוא רומז על ענווה, וכמ"ש 

על פסוק כל גיא  )נדרים סב.(בגמ' 
סתר נראה ינשא, אבל לעינינו הנ

שון לכן נקט רביז"ל לכמו הר, ו
מיוחדת שאינה שגורה בדבריו, 

 עומקאמר שזה נקרא הר ע"ש ו
, עומק שנראה המושג, עומק ממש

 .כמו הר

 נקרא חושך הסוד

כמו מ"ש בסעיף ה שהנסתר  וזה
חושך ע"ש עומק בשם נקרא 

המושג, ולכאורה לא מובן למה 
נתנו לו כינוי כזה שיש לו משמעות 
רעה, ובפרט שהרי חושך הוא היפך 

ילת המאמר אמר אור, ובתח
הגנוז, אכן  אורשהסודות הם 

הביאור הוא שזה גופא נקרא אור 
גנוז, שמשום שהוא גנוז הוא נראה 

 כחושך.

בעומק יותר הוא, כי הנה  הביאורו
בפרשת בריאת האור שבתורה 
נרמזת הגניזה של האור בפסוק 
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ויבדל אלוקים בין האור ובין 
, ופירש"י שלפי ת א ד()בראשיהחושך 
ן שהבדיל בי כוונת הכתובפשוטו 

היו כי בתחילה  האור לבין החושך
, שניהם משמשים בערבוביא

 שהבדיל כוונה היאולמדרשו ה
לו וגנזו לצדיקים,  הקב"ה את האור

ולכאורה מה שייך מדרשו לפשוטו, 
אלא כי הנה כתב רש"י שם 

ה הבדלה בין תשבתחילה שלא הי
האור ובין החושך היו שניהם 

 וזה דבר שאין שמשים בערבוביא,מ
משמשים 'הבנה מה פירוש בו לנו 

, כי אם היה אמה אור 'ערבוביאב
ואמה חושך, א"כ הם עדיין היו 

יאור מובדלים זה מזה, אלא  שהב
היה  הוא שאז שלט אור הגנוז וע"כ

אז סוג אור שאין החשך סותר לו, כי 
הוא סוג אור שזורח גם בחשך 
ומגלה את האור שבחושך, וכלפי 

ור והחשך הפשוטים האהאור הזה 
הם שני  האור והחושךשווים, כי 

יא, לקי אור הגנוז וזה נקרא ערבובח
]וסוד הדבר הוא, שהצמצום 

החושך הם והמשכת הקו, הם 
, , ומשניהם יחד נברא העולםרוהאו

ובאור הגנוז היה אפשר להשיג איך 
ואח"כ [, שהכלי הוא חלק מהאור

בזמן הגניזה, שני חלקים אלה 
שו מובדלים זה לבד וזה נתחלקו ונע

לבד, וא"כ הפשט והדרש שכתב 
 רש"י הם אחד.

 הנסתר ת תורתהטעם שנקרא וזהו
 'חושך' תונקרא 'אור הגנוז' בשם

נו יע"ש עומק המושג, כי אצל
החושך הוא סימן למקום שאין 

 הגנוזרואים שם אור, אבל אור 
נקרא חושך לפי מעלת האור הזה, 
שכלפי האור הזה האור והחשך 

שוטים שווים, כי שניהם הם שני הפ
חלקי אור הגנוז שאח"כ נעשה 
מובדל זה לבד וזה לבד, וא"כ זהו 
סוג אור שאין גנאי לקרוא לו חושך, 

ך על שם וע"כ כתב שנקרא חוש
משיג ', דהיינו שמי ש'עומק המושג'

מבין שחושך היינו אור,  'בעומק
נתבאר בענייין מ"ש זה כמו שהרי ו

הר  תנקרא נסתרהתורת בסעיף ו, ש
ע"ש עומק המושג, והרי גם הר הוא 
דבר גנאי של גאוה כמבואר בסעיף 

עומק ד, אלא שלדידן זה גנאי, ולפי 
, זהו שבח ,האמת של הסודהמושג ו

שאפשר להיות בשפלות גם על ההר 
 .כמו שנתבארהגבוה, 

 סיני והר תבור הר

 רביז"ל"ש מבדברינו נתבאר  הנהו
ם מקום שכי שהנגלה נקרא סיני, 

אלא  יניהענווה, והנסתר לא נקרא ס
את הסוג הזה  שםאין כי , הר גבוה

והנמיכות והשפלות של הענווה 
ולם ממילא הר סיני, א שהיתה
שתורת הנסתר לא שייכת אל נמצא, 

 אלא, שהיה הר נמוך בחינת סיני
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הגבוהים היא שייכת אל ההרים 
שבאו לקבל תורה ולא האחרים 

ובהם שגמשום  ,הםנה תורה עלינית
ובפרט לפי מה מורה על גאות, 

שנתבאר לעיל, והבאנו מ"ש 
השם , ש)יד.(המהרש"א בהוריות 

עוקר הרים לעומת שם סיני, מרמז 
שנעקרו  )מגילה כט.(מ"ש בגמ'  על

תבור וכרמל ממקומם לבוא לקבל 
ה, ולא נתן הקב"ה עליהם את תור

מפני גאוותם, וא"כ מובן  התורה
שהוא כנגד  מזה שהנסתר שבתורה

בחינת 'עוקר הרים' כמבואר בסעיף 
שייך אל הר תבור והר הכרמל, ד, 

 וצ"ב היכן מצינו זה.

שופטים ילקו"ש )מדרש הנה מבואר ב אכן

אנכי לה' אנכי 'על הפסוק  פ"ה רמז מז(
' הנאמר בשירת דבורה אשירה

על  שניצחו את סיסרא ןשאמרה בזמ
דמה שם , וע"ז אמרו חז"ל הר תבור
, 'אנכי'כאן שני פעמים שנאמרו 

הוא משום שהר תבור והר כרמל 
נעקרו ממקומם כדי לקבל תורה 

ה במתן תור 'אנכי ה''ולשמוע 
 והקב"ה פסלם על היותם בעלי מום

וכמ"ש בגמ' דהיינו בעלי גאווה, ]
מגילה כט. שמכאן אנו למדים 
 ,שהיהיר הוא בעל מום[, ובכל זאת

להם  כיוון שטרחו עבור השי"ת פרע
ך הדורות בכפליים, שבהר בהמש

 גדולה שועהתה תתבור נעש
ו שם סיסרא וחילותיו, ונפל לישראל

פעמים אנכי, אנכי  שניונאמר שם 
שהוא כפליים לה' אנכי אשירה, 

ה' אלוהיך,  אנכיממ"ש בהר סיני 
 בהר הכרמל נתקדש שמו שלאילו ו

הקב"ה ואמרו כל העם ה' הוא 
כפליים ים, הה' הוא האלים, ההאלו

ע"כ, וצ"ב  יךהה' אלוכנגד אנכי 
בגלל היותם בעלי גאווה היתכן ש

 .שהיה עניו קיבלו בכפל מהר סיני

הנה הישועה שהיתה על הר  אכן
תבור, לא נסתיימה בזה שנהרג 
סיסרא, אלא במה שמבואר בדברי 
חז"ל שמבני בניו של סיסרא למדו 

, ומנו רבי )סנהדרין צו:(תורה בבני ברק 
כן און בגליון הגמ' ברכות כז: ו)ר' נסים געקיבא 

, ומבואר בסנהדרין שם( ין יעקבעהוא בנוסחת ה
מאמר  שרה מאמרות)ע בדברי המקובלים

 הרע"ק יצאנשמת ש "ה פכ"ז(ח ר דיןחיקו
ממה שבא סיסרא אל יעל שם בעת 

, )נזיר כג.(המלחמה כמבואר בגמ' 
והנה רע"ק הוא שורש כל סודות 
התורה, וכמ"ש רשב"י, בני שנו 
מידותי, שמידותי תרומות מתרומות 

, ומבואר )גיטין סז:(מידותיו של רע"ק 
)שער מרשב"י דף צב בכתבי האריז"ל 

שהיה רע"ק גדול מרשב"י  בדפו"ח(
בנסתרות אלא שלא היה לו את הכח 

לנו שכל תורת לגלות לאחרים, והנה 
הוא מכלל התורה שניתנה  הנסתר

והרי זה כמבואר על הר תבור, 
"ל, שהנגלה שייך אל מדברי רביז

סיני והנסתר שייך אל עוקר הרים 
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 יש גם בעניין]וכנראה שכיוצא בזה 
, ואולי זה שייך אל הר הכרמל וצ"ב

סודות התורה והאור הגנוז שיתגלה 
 כמבואר בדברי רביז"ל ,לעתיד

בסעיפים ד, ו, שעיקר הסודות יתגלו 
לעתיד, וזה שייך להר הכרמל שהוא 
מקומו של אליהו הנביא, שעתיד 

שר את הגאולה, וגם בימי לב
אליהו בא תמיד לגלות  הגלות,

 [.ורהסודות הת

 לה' אנכי אשירה אנכי

מבואר היטב מה שנאמר  ומעתה
, דווקא אנכיפעמים  שני בהר תבור

מה  כלללכאורה לא מובן דהנה 
כפליים  שזה (בילקו"ש שם)אמרו ש

 'אנכי'דהר סיני, והרי  'אנכימאשר '
אמרה זאת על  , הרידבורה אמרהש

ולא ', אנכי לה' אנכי אשירה'עצמה 
כמו 'אנכי ה' אלוהיך'  על הקב"ה

 )סוכה נג.(, אכן הנה מבואר בגמ' דסיני
שהלל הזקן היה אומר בשעת 
שמחת בית השואבה, אם אני כאן 

אן, ואם אני איני כאן מי כאן, הכל כ
ופירש"י שהיה מדבר במקום 
השכינה, שהקב"ה אומר שכל זמן 
שהוא כאן בביהמ"ק יש להם מה 

חטאו ויגרמו לסלק לבוא, אבל אם י
היה סיבה לבוא תשכינתו א"כ לא 

ע"כ, וצ"ב שאם הלל רצה לדבר 
בשם הקב"ה היה יכול לדבר בצורה 
ברורה ולומר שכל זמן שהקב"ה 

הכל כאן, ולמה אמר בלשון כאן 
דמשתמע לתרי אנפין, וכאילו אומר 

 זאת על עצמו.

מה שנתבאר  ביאור הדבר הוא אכן
, שהרי הלל היה במדרגה לעיל

)שבת שלימה של ענווה, וכמ"ש בגמ' 

במעשה דהלל וההוא גברא  לא.(
שניסהו אם יכעוס, וגם כל בית הלל 

, וע"כ :()עירובין יגהיו נוחין ועלובין 
מרוב עניוות אמיתית זכה למדרגה 
זו של ביטול גמור עד שהרגיש 
עצמו לגמרי כמרכבה לשכינה, 
וכלל לא היה אצלו חידוש בזה 
שהוא מדבר על עצמו ומתכוון על 

אצל מי שבטל להשי"ת  כי הקב"ה,
'אני' שלו  בביטול של ענווה, אמירת

מדבר על השי"ת שהוא שורשו 
גם  היתה ווז והוא המציאות כולה,

אנכי 'המדרגה של דבורה, שאמרה 
, והיתה כוונתה על 'לה' אנכי אשירה

שדיבר בהר סיני, וזהו  'אנכי'אותו 
אנכי 'מ"ש  ביאור הכתוב גם

, שביטלה עצמה אל 'להוי"ה
כי זה  וע"כ 'אנכי אשירה', הקב"ה,

היה החידוש שנתחדש על הר תבור 
ע"'י נשמת רע"ק שירדה שם, 

בוה ובכל זאת שאפשר להיות הר ג
וע"כ  ,בתכלית העניוותלהשאר 
זה ניתן דווקא על ההר חידוש 

 'הר תבור'הגבוה הר תבור, והלשון 
עצמו רומז לעניין שבירת הר 
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בביאור )הגאווה וכמפורש בתורה יד 

 .(הרבב"ח, ונתבאר בשיעורים שם בס"ד

 הרוממות יראת

מבוארים הסדר הדברים  והנה
 זה הוא, שעל ידי שמעלה רבמאמ

אדם את היראה מיראה נפולה 
ליראת הרוממות, ליראה את השם 

והנורא, שזה שייך לדעת,  דהנכב
לנגלה שבתורה כי אני הרי זוכה 

חכמה שכנתי ערמה, ועי"ז זוכה 
לביטול וענוה עד שזוכה לסודות 
התורה ואור הגנוז, ונראה לבאר, 

יראת העונש שייכת יותר אל ש
יראת  הנגלה שבתורה, ואילו

הרוממות שייכת אל המדריגה של 
סודות התורה, וע"כ העלאת היראה 
לשורשה, היא ההקדמה כדי לבוא 
להשיג סוד תורה, וזה רמוז בדברי 

בסעיף ז ש'שמים' רביז"ל שאמר 
הוא היראה עילאה, והרי כל נסתרות 
התורה הוא מה שנעשה בשמים, 

אמר ב שבסעיף וגם רמוז הדבר 
, לבביראת הרוממות שורשה ש

וידוע שהלב הוא מקום מידת בינה 
בסעיף ו שסוד תורה  ר, ואמ)תיקו"ז יז.(

היא האילנא רברבא, שעליו אמרו 
שכל הנשמות  )משפטים צה.(בזוה"ק 

פורחות משם, והנה מפורש בזוה"ק 
א מידת אילנא רברבא הזה, הושם ש

ובן בסוף סעיף ח כן מהבינה, ו
זה  הוא, 'הוא ישרתני'שאמר ע"פ 

)ויצא עוה"ב, ומקורו בזוה"ק בחינת 

ששם אמרו שזה רומז על מידת  קנד.(
 הרי לנוהבינה שהיא עלמה עילאה, 

ששורש היראה שנקראת בסעיף ג 
בשם יראת הרוממות, היא מעין 

 סודות התורה.

 )יא.(בזוה"ק  ר, כי מבואהדבר וביאור
וממות שלעומת יראת רעניין יראת ה

ה יִרְאָואמרו בזה הלשון: העונש, 
א, לְמִדְחַל בַר נ שׁ דְ  ר  אִיהִי עִק 

יהּ בְגִין דְאִיהוּ רַב וְשַׁלִיט  ארֵּׁ לְמ 
לְמִין וְכֹ  ל ע  א דְכ  רְשׁ  א וְשׁ  ר  א עִק  ל 

א חֲשִׁיבִין יהּ כְל  ר  ,קַמֵּׁ ה דְאִתְמ  כְמ 
א  )דניאל ד( א כְל  י אַרְע  יְירֵּׁ ל ד  וְכ 

יהּ בְ  הוּא הַ חֲשִׁיבִין. וּלְשַׁוְאָה רְעוּתֵּׁ
י יִרְאָה ומבואר  ע"כ, אֲתַר דְאִקְרֵּׁ

להדיא שבחינת יראת הרוממות היא 
שיבין האדם את גדלותו יתברך, 
אבל לא באופן כזה שהוא רחוק 
מאתנו, אלא אדרבא שהוא קרוב 

עיקרא 'אלינו מאוד, כי הוא 
ושורשא דכולא עלמין, וכולא קמיה 

דהיינו שהוא השורש  כלא חשיבא'
כאין וטלים אליו שלנו וכולנו מב

ממש, עד שכל מציאותינו היא רק 
חלק ממציאותו, וכשיבין אדם 

ומד בפחד רי הוא עמדריגה זו, ה
ויראה וביטול, כי מרגיש שהשי"ת 
הוא נכחו ממש בכל מקום שהוא 
פונה, אבל יראת העונש היא, מה 
שאדם מרגיש את השי"ת כמי 
שנמצא מעליו ורודה בו במקל 
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שהעלאת היראה  צאחובלים, ונמ
מיראה פשוטה ליראת הוממות, 
היינו מעין העלאת התורה מבחינת 

 נגלה לבחינת נסתר.

 את השם הנכבד ליראה

יבואר הלשון 'ליראה את השם  ובזה
הנכבד' שהביא בסוף ס"ג על יראת 
הרוממות לעומת יראת העונש, 

לְיִרְאָה  )דברים כח נח(והוא לשון הכתוב 
ם הַנִכְבַ  ת ד וְהַנוֹר  אֶת הַשֵּׁ א הַזֶה אֵּׁ

יךָ ה אֱלֹהֶֶֽ וצ"ב הרי לא נאמר  ,יְהֹו 
בפסוק שום רמז לרוממות היראה, 
אדרבא הפסוק נאמר בתוך הקללות 

 והעונשים.

לבאר, כי הנה בכל התורה  ויתכן
נאמר שמו יתברך ממש, אם שם 
הוי"ה אם שאר שמות, אבל כאן 

ם הַנִכְבַד וְהַנוֹר  בפסוק נאמר  , אהַשֵּׁ
יךָ ואח"כ נאמר ה אֱלֹהֶֶֽ , ולא מובן יְהֹו 

למה לא נאמר מיד עצם השם, ומה 
העניין להקדים את הכינוי 'השם', 

בכתובים רק כלל  שכמעט לא בא
בלשון חז"ל ובפרט כאשר מיד 
נאמר שם ה' עצמו, אין עוד דוגמא 

 .לזה

שבזה רמז הכתוב, שהיראה  אלא
של  השםהאמיתית היא יראה מ

המחבר  הוא 'השם'השי"ת, ועניין 
ונים, כי כל עניין השם עליונים ותחת

לא נצרך לאדם עצמו אלא לאחרים, 

הוא וכמו כן אצל השי"ת, שהשם 
הגילוי והפרסום כלפי חוץ, ושמו 
יתברך היא השוכנת בקרבנו, וע"ז 
אמרו חז"ל ששיתף השי"ת את שמו 
 בשמינו, וכמובא בתורה סו תניינא.

 וערמה דעת

ביז"ל רנראה לבאר מה ש ובזה
בתחילת סעיף ד קורא ליראת 
הרוממות בשם דעת וערמה, וצ"ב 

הוא כינוי נאה ליראה  'דעת'בשלמא 
ובהשכלת הלב  זו שמקורה בהבנה

כמבואר שם, אבל שם 'ערמה' הרי 
היפך  מורה על ערמימיות ותחבולה,

התמימות והפשיטות, ומה זה שייך 
מה אל יראת הרוממות, אולם אחרי 

שנתבאר נמצא שאכן ההבנה 
ושג של יראת ק המהעמוקה בעומ

הרוממות, מביאה את האדם לגלות 
המוחין והיפך הענווה הפשוטה, 
והיפך ההרגשה של לב נשבר, 

למי שלא מבין וממילא זה נראה 
 .כמו ערמה והתחכמות

ביארנו בס"ד דברי רביז"ל,  הנהו
אמנם יש להזכיר כי העניינים הללו 

, וסתרי תורה גבוהההם מדריגה 
בסעיף ד מבואר בדברי רביז"ל ו

אל סתרי להכנס  רמבואלאדם שאין 
תורה, אא"כ הקדים לה תחילה את 
הענווה הפשוטה של הר סיני, וזה 

זה הביאור וע"י נגלות התורה, 



 טז
 

הכל צריכים למרי חיטייא, במ"ש ש
צריך  גם זה העוקר הריםש

להשתמש תחילה במדריגת סיני, 
 .הוהענווה הפשוט

 

 


